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Resumen: El Instituto Fe y Secularidad (1967-2002) represent6 una plata-
forma eclesial clave para el didlogo cristianismo-increencia durante la
segunda mitad del siglo xx en Espafna. A pesar de sus multiples publi-
caciones, el archivo de la institucién contintia siendo un territorio tan
inexplorado como de interés para calibrar mas certeramente el peso
del proceso de secularizacién en Espafia. El articulo pretende, en linea
con las ltimas aportaciones académicas sobre la secularizacién, ana-
lizar el cambio religioso en Espana a través de la documentacién y la
historia de Fe y Secularidad mediante una aproximacién a tres perio-
dos de especial importancia para el Instituto.

Palabras Clave: secularizacién, sociologfa histérica, Espana, Iglesia ca-
télica, cambio cultural.

Abstract: The Faith and Secularity Institute (1967-2002) was an ecclesial
platform for Atheistic-Christian dialogue during the second half of the
twentieth century in Spain. Despite its multiple publications and ac-
ademic vitality, the archive of the Institution continues to be unex-
plored territory and proves to be of great interest in calibrating the
process of secularization in Spain with greater precision. Consistent
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with the most recent academic contributions on secularization, the ar-
ticle attempts to analyse religious change in Spain by making use of
the documentation and the history of the Institute. It focusses on three
particularly important periods.

Keywords: secularization, contemporary history, Spain, Catholic
Church, cultural change.

Introduccién y objetivos: una mirada a la secularizaciéon
a través de Fe y Secularidad

El Instituto Fe y Secularidad, creado en 1967 por la Compafia
de Jests en Espana, supuso una plataforma de reflexion privilegiada
en torno al profundo cambio cultural y religioso que se efectué con
el traspaso desde una Espafa nacionalcatdlica hacia una sociedad
aconfesional y aceleradamente secularizada. Su local, sito en la ma-
drilena calle de Diego de Ledn, se convirtié en un foco de atraccion
e irradiacion de diferentes perspectivas sobre el debate de la secula-
rizacion a través de la organizacion de diversas propuestas (congre-
sos, seminarios, foros) que contaron con la participacién de miem-
bros de la vida intelectual, eclesial y politica del tardofranquismo y
de la Espafia democratica.

El Instituto desapatecié en el afio 2001. No obstante, el debate
sobre la secularizacién ha continuado aportando nuevas perspecti-
vas para el estudio, desde las cuales nos aproximaremos a Fe y Se-
cularidad. En el actual contexto académico, protagonizado por vo-
ces como Habermas, Talal Asad, Casanova o Charles Taylor, una
parte fundamental del énfasis se ubica en la necesidad de ahondar
en las raices genealdgicas del proceso desde una concepciéon mas
plural y menos univoca. De este modo, los investigadores que abor-
dan el tema de la secularizacién hoy subrayan mas claramente la ne-
cesidad del estudio del caso concreto!, en su realidad sociohistorica
particular (Jean Bauberot)? y con el objetivo de reconstruir el pro-
ceso desde las distintas trayectorias historicas frente a décadas de

! Johaness Quack: «Indentifying with the secular», en Phil ZuckermAN y
John R. SHook (eds.): The Oxford Handbook of Secularism, Oxford, Oxford Uni-
versity Press, 2017, pp. 20-39, esp. p. 28.

2 Jean BAUBEROT: «Pour une sociologie interculturelle et historique de la lai-
cité», Archives de sciences sociales des religions, 146 (2009), pp. 183-199.
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debate en las que ha primado el planteamiento inverso: el caso con-
creto se adaptaba a una teorizacién general previamente estipulada
y construida a partir de una idea de modernidad compleja para el
estudio histérico.

A pesar de las posibilidades que las nuevas aproximaciones
brindan a la historiografia, la secularizacién ha sido un concepto
mds incorporado genérica y tangencialmente dentro de los procesos
de cambio del siglo XX que analizado en toda su profundidad so-
ciohistorica, aunque contemos con las notables excepciones —en-
tre otras— de H. McLeod, René Remond y Callum G. Brown o las
publicaciones surgidas en torno a Feliciano Montero y Julio de la
Cueva en el caso espanol.

A partir de esta apreciacion, el presente articulo tiene como ob-
jetivo fundamental la reflexion sobre el proceso de secularizacion
en Espana a través un sujeto histérico de particular interés, el Ins-
tituto Fe y Secularidad.

La importancia del Instituto para comprender la secularizacion
se encuentra acreditada en el trabajo de destacados estudiosos del
catolicismo en Espafia (Alfonso Botti, Feliciano Montero, José An-
drés-Gallego)® y en la obra-homenaje a Alfonso Alvarez Bolado®.
Sin embargo, el Instituto es tratado en la mayor parte de las re-
flexiones como un punto interesante para comprender el cambio
religioso de la segunda mitad del siglo xx en Espafa y no como el
objeto histérico de la investigacién, como si sucede excepcional-
mente en el articulo «El “Instituto Fe y Secularidad” de la Univer-
sidad de Comillas (Madrid) y su actividad filoséfica (1967-1987)»
de Teresa Rodriguez de Lecea. Por nuestra parte, el presente
articulo pivotard en torno al propio Instituto y la documentacion

* Alfonso Borti y Nieves MONTESINOS: «Anticlericalismo y laicidad en la pos-
guerra, la transicion y la democracia (1939-1995)», en Emilio LA PARRA y Manuel
SuArez CORTINA (eds.): El anticlericalismo espaiiol contempordneo, Madrid, Biblio-
teca Nueva, 1998, pp. 303-370, esp. p. 324; José ANDRES-GALLEGO y Anton M. Pa-
z0s: La Iglesia en la Esparnia contempordnea, t. 2, Madrid, Encuentro, 1999, p. 195,
y Feliciano MONTERO: La Iglesia: de la colaboracion a la disidencia (1956-1975). La
oposicion durante el franquismo, t. 4, Madrid, Encuentro, 2009, pp. 197-200.

* José GOMEZ CAFFARENA: «Todavia un retorno a Honest to God», en Xavier
QuINzA LLEO y José J. ALEMANY: Ciudad de los hombres, Ciudad de Dios. Homenage
a Alfonso Alvarez Bolado S.]., Madrid, Universidad Pontificia de Comillas, 1999,
pp. 224-236.
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procedente de su archivo, la cual brinda una informacién parcial-
mente inédita, de gran valor histérico y esencial para nuestro obje-
tivo de comprensién de la secularizacién por medio de la trayecto-
ria del Instituto. Para lograr este didlogo entre la secularizacion y
la evolucién del Instituto planteamos dos lineas de interaccion de
la realidad del Instituto con el proceso de secularizacién, que nos
servirdn de vectores para el articulo: 1) el Instituto Fe y Seculari-
dad, aunque no exclusivamente, fue esencialmente un espacio de
reflexion continuada sobre la dindmica de la secularizacion en Es-
pana y 2) los avatares de la evolucion historica del propio Instituto
son a su vez reflejos del mds amplio proceso de transformacion so-
ciorreligiosa que conocemos como secularizacion.

1) En primer lugar, el Instituto Fe y Secularidad constituy6
una plataforma de reflexion tedrica sobre la secularizacion de ma-
nera ininterrumpida durante sus mas de treinta afios de existen-
cia, hecho que lo convierte en un espacio de estudio tinico y espe-
cialmente relevante para la observacién de la auto-comprensién de
la secularizacién por parte de los actores historicos’. Su reflexion
aporta una serie continuada de analisis de los cambios religiosos
a partir de la cual el articulo construird la evolucién de los dile-
mas y transformaciones del catolicismo en Espafna en la segunda
mitad del siglo xx. Junto a otras series ya disponibles —funda-
mentalmente estadisticas— para el estudio del cambio religioso, la
aproximacion a la secularizacion desde las reflexiones emanadas del
propio contexto y de la voz de un actor como Fe y Secularidad per-
mite «que los conceptos utilizados por las ciencias sociales adquie-
ran realidad empirica y que los acontecimientos histéricos ayuden a
intuir, mas alld de la mera concrecién temporal especifica, proble-
mas humanos de alcance general»®.

2) Ademis, en segundo lugar, la reflexion del Instituto se pre-
sentard en su contexto a través de las distintas relaciones con otros
actores sociales, politicos y eclesiales del momento y con las compli-
caciones y oportunidades que el devenir histérico fue planteando al
Instituto. En este marco, los avatares de Fe y Secularidad coincidie-

> Niklas LUHMANN: La religién de la sociedad, Madrid, Trotta, 2007, p. 24.

¢ Zira Box: «Secularizando el Apocalipsis. Manufactura mitica y discurso
nacional franquista: la narracién de la Victoria», Historia y Politica, 12 (2004),
pp. 133-160, esp. p. 135.
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ron tanto con el desarrollo de un proceso de secularizacion sin pre-
cedentes en la sociedad espanola como con un consecuente cambio
en la presencia de la religion catdlica en la sociedad. Por medio de
las vicisitudes que el proceso de cambio religioso plante6 al propio
devenir del Instituto, profundizaremos en las consecuencias que el
genérico concepto de secularizacién produce en la dindmica hist6-
rica concreta.

De tal modo, presentaremos la historia del Instituto y sus antece-
dentes —principalmente la Comisién para el Estudio del Atefsmo—
a través de tres periodos de su desarrollo histérico y desde la doble
linea expuesta: Fe y Secularidad como reflexion tedrica continuada
sobre la secularizaciéon y como una trayectoria histérica particular
dentro de una sociedad en profunda transformacion religiosa.

Diilogo con la Espaia «atea» en el nacionalcatolicismo.
De la Comision para el Estudio del Ateismo
a la gestacién del Instituto Fe y Secularidad (1966-1971)

Como gran parte de los cambios eclesiales de la década de
los sesenta, la historia de Fe y Secularidad se remonta a la Ciu-
dad Eterna, foco del aggiornamento iniciado con el papa Roncalli,
Juan XXIII. Tras afios de conflicto entre el catolicismo y la moder-
nidad, de conflictiva secularizaciéon’, el Concilio Vaticano II (1962-
1965), a través fundamentalmente de su constitucién Gaudium et
Spes (1965), senalaba que la linea renovada del catolicismo con la
modernidad y sus dilemas era la del didlogo, aunque este también
tendria que ir configurandose. El 7 de mayo de 1965, atin sin haber
finalizado el periodo conciliar, el papa Pablo VI situé a los jesui-
tas al comienzo de su XXXI Congregacion ante un «terrible peligro
que amenaza a la humanidad entera: el atefsmo»®. Sin embargo, y
a pesar del aparente tono frentista del pontifice, Pablo VI combiné

7 Julio pE 1A Cukva: «Conflictiva secularizacién: sobre sociologia, religién e
historia», Historia Contemporinea, 51 (2015), pp. 365-395.

¢ Alfonso ALVAREZ BoLADO: «Entre Barcelona y Madrid (1965-1968). El informe
sobre el atefsmo y la Fundacién del Instituto Fe y Secularidad», Revista Catalana de
Teologia, 25¢é anniversari (2000), pp. 441-454. Consultado el borrador del texto en
el Archivo de la Universidad Pontificia de Comillas (en adelante, AHUPCO), Fondo
del Archivo Instituto Fe y Secularidad (en adelante, FYS), caja 578, carpeta 2, p. 2.
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esa consideracién del ateismo como «terrible peligro» con la tinica
consigna que dio al cardenal F. Konig a la hora de Instituir el Se-
cretariado para el Didlogo con los No Creyentes (Secretariatus Pro
non Credentibus) en 1965: Usus docebit (El uso enseria)®, invitacién
al didlogo que el papa Montini ya habia subrayado en su enciclica
Ecclesiam Suam (1964).

Ante esta peticion del pontifice, el padre Arrupe, prepésito ge-
neral de la Compania, respondié favorablemente a la invitacion,
encomendando a Andrew Varga —asistente general de los jesui-
tas— la promocién del apostolado en relacién con el ateismo!'®. En
Espana el reto del didlogo que tomé la Compania de Jests fue es-
pecialmente desarrollado por dos jesuitas, pilares esenciales en el
Instituto Fe y Secularidad: José Gémez Caffarena (1925-2013) y
Alfonso Alvarez Bolado (1928-2013). El antecedente inmediato del
Instituto se efectud en el primer encuentro de los quince miembros
de la recién nombrada Comisién Interprovincial para el Estudio del
Ateismo el dia 6 de enero de 1966, fiesta de la Epifania.

Como se recoge en la documentacion, los asistentes a la reunion
sentian la necesidad de reformular nuevos planteamientos que se
aproximaran de un modo diferente a las distintas realidades religio-
sas que despuntaban. En palabras de Alfonso Alvarez Bolado, no se
podia integrar el asunto del ateismo en términos de lucha: «seria-
mente preocupados por el crecimiento del atefsmo, sobre todo en
los sectores universitarios y obreros [...] el tono, un tanto “frentista”,
del discurso de Pablo VI a los jesuitas no dejé de preocuparnos»'!.
En esta expansion del ateismo, como sefialaba el propio informe
que redacté Caffarena sobre la justificacion de la creacion de la Co-
misiéon en 1966, habia «que distinguir entre proclamacion atea y ac-
titud atea (puede darse aquella sin esta, como esta sin aquella. La
actitud es mds importante)» 2, apreciaciéon también compartida por
el socidlogo J. I. Ruiz Olabuénaga en una carta fechada el 4 de fe-

® Paul PouparD: «Visién panordmica de la no creencia: reto pastoral», con-
ferencia, en Signos y factores de increencia (Madrid, 23-24 de febrero de 1985),
AHUPCO, FYS, caja 545, carpeta 11, p. 19.

10 Julio CoLoMER: «El Instituto Fe y Secularidad» (s. L., 1988), AHUPCO, FYS,
caja 578, carpeta 2.

' Alfonso ALVAREZ BoLapo: «Entre Barcelona...», p. 2.

12 José GOMEZ CAFFARENA: «El apostolado de la Compafifa ante el ateismo ac-
tual» (1966), AHUPCO, FYS, caja 542, carpeta 5.
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brero de 1967: «Ya no solo era un laicismo francés o marxista sino
[...] una orientacién mas joven; [...] la secularizacién por “abandono
estructural” es mds autosuficiente (tal vez precisamente por tener
menos historia que el marxismo)»". La Comision se situaba para el
soci6logo como «un gran alivio en el desierto de despreocupacion
que este tema ha recibido hasta ahora en Espana»'.

Para la comprension de estos nuevos parametros, y dos afos an-
tes de la inauguracién de Fe y Secularidad, la Comisién se propuso
en 1966 la empresa que supuso su mayor éxito y derrota: el Decreto
sobre el Ateismo, pensado para uso interno de la Compania de Je-
sts. Este hito fue fundamental, ya que no solo constituy6 la raiz de
la que partié Fe y Secularidad, sino que también explicité una se-
rie de planteamientos y dilemas que marcarian su primera reflexion.

Segin el citado Decreto, y continuando con los pareceres de Ca-
ffarena y Olabuénaga, el peligro real para el catolicismo no se en-
contraba principalmente en el marxismo, el cual estaba confron-
tandose en esos afios 1965-1968 con los cristianos en los dialogos
organizados por la Paulusgesellschaft en Colonia, Salzburgo e Inns-
bruck. El riesgo futuro se situaba, en primer lugar, en una nueva
incredulidad que entraba en los espacios sociales tradicionalmente
catdlicos de Europa y que hacia que los hijos de los que habian de-
fendido ese «modo cultural de ser y estar» lo rechazaran®.

Ademas, segunda novedad, la secularizaciéon ya no era un factor
simplemente externo a la Iglesia. El comentario al Decreto realizado
por uno de los miembros de la Comision, el jesuita Matias Garcia,
reconocia igualmente la parcial culpabilidad del propio catolicismo
debido a que «Creyentes conformistas de fe o de costumbres fari-
saicas, pueden ser ateos practicos y provocar con su conducta a la
indiferencia religiosa y a la incredulidad»'®. Por medio de aprecia-
ciones como la de Matias Garcia, la casuistica de la secularizacién
se trasladaba durante estos afios sesenta desde el binomio Iglesia

B José Ignacio Rutz OLABUENAGA: Carta a José Gomez Caffarena (Nueva York,
4 de febrero de 1967), AHUPCO, FYS, caja 542, carpeta 5, pp. 1-2.

Y Ibid, p. 1.

Y Hugh McLeop: The Religious Crisis of the 1960s, Oxford, Oxford Univer-
sity Press, 2007, pp. 14-15.

1 Comisién Interprovincial para el Estudio del Ateismo, «Apéndice 1. Informe
de la Comisién Interprovincial, Decreto sobre el ateismo» (s. 1., 1966), AHUPCO,
FYS, caja 542, carpeta 2, p. 27.
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frente a Estado laico/obreros/ marxistas/masones, etc., al seno de
la propia Iglesia.

En tercer lugar, en el Decreto sobre el Ateismo se especificaba cla-
ramente cémo la irrupcién de nuevos conceptos no era Gnicamente
teorfa, sino una realidad presente en la sociedad espafiola, ya que, «a
pesar de que en Espana el proceso de descristianizacion y ateismo
ha venido ciertamente retardado por respecto al de otras naciones
occidentales, y a pesar de que aun hoy es menos visible (por el ca-
tolicismo oficial y el mito de la “unidad religiosa” del pueblo espa-
fol), en realidad el ateismo en todas sus formas existe y tiende a cre-
cer como fendmeno masivo»!’, dato que se puede corroborar con
las estadisticas de esta etapa. Junto con la tradicional increencia de
los obreros —denominada hasta el momento como «apostasia de
las masas»— tendié a crecer de manera clara la no practica religiosa
del sector juvenil: durante la dltima parte del Régimen el niimero
de j6venes que declaraba asistir todos los domingos a misa pasé del
53 por 100 en 1968 al 25,3 por 100 en 1975,

El Decreto sobre el Ateismo llegd a comienzos de 1967 a todas
las casas de una Compania dividida a raiz de los profundos cam-
bios religiosos de la década de los sesenta. En consecuencia, el es-
crito generd una fuerte polémica que se vio incrementada por su fil-
tracion a Blas Pifiar, quien con su serie de articulos criticos hacia el
Decreto en el diario Informaciones alimenté6 la «profunda irritacion
en los sectores conservadores e integristas»'’. De hecho, a pesar
del apoyo del padre provincial en Espafia, Luis Carvajal, del apoyo
del Secretariado Pro Non Credentibus e incluso de Casimiro Mor-
cillo, arzobispo de Madrid®, se generdé un Contrainforme?, igual-

7 Ibid, p. 108.

18 Rafael Diaz-SALAZAR: «La transicion religiosa de los espafioles», en Rafael
Diaz-SarLazAR y Salvador GINER (eds.): Religion y sociedad en Esparia, Madrid, CIS,
1993, pp. 93-174, esp. p. 152.

1" Alfonso ALvarez Borapo: «Entre Barcelona y Madrid (1965-1968)...», p. 13.

2 Cartas de Luis Carvajal, Victor Blajot, Franz Kénig y Casimiro Morcillo al
Instituto Fe y Secularidad (1966-1967), AHUPCO, FYS, caja 542, carpeta 4.

2 Blas Pmar: «Oficialidad religiosa», Informaciones, 4 de febrero de 1966; p.:
Comentario que alude al documento de la Comisién titulado «La Iglesia y el orden
temporal a la luz del Concilio Vaticano II», Informaciones, 29 de junio de 1966,
e i0.: «“Trabas” al apostolado seglar», Informaciones, 11 de febrero de 1967. En
AHUPCO, FYS, caja 578, carpeta 2.
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mente redactado por jesuitas. El documento de réplica constituia
una muestra mas de la posibilidad real que hubo en esos afos de
separar a la Compania en dos, tensién presente en otros espacios
de la Iglesia catélica entre los considerados reformistas y tradicio-
nalistas?*, y que ha conformado una de las lineas clave para com-
prender las transformaciones vividas por el catolicismo durante el
ultimo medio siglo?.

En medio de estos debates, reflexiones y polémicas en torno
a la Comision del Ateismo, surgié desde sus propios miembros la
creacion del Instituto Fe y Secularidad el dia 2 de abril de 1967.
En las reflexiones que precedieron a la puesta en marcha del Ins-
tituto, se debatieron distintas opciones para el nombre de la plata-
forma: Instituto para el Estudio de la Creencia y de la Increencia,
Fe y Existencia Laica e incluso Fe y Ateismo, alternativas rapida-
mente descartadas. En el entorno de la Escuela de Teologia para
seglares de Barcelona, a la que se encontraba vinculado Alvarez
Bolado, la bisqueda de una denominacién se fue encauzando a
raiz de la lectura del libro del obispo anglicano J. A. T. Robinson,
Honest to God, publicado en 1963*. Este hecho fue trascenden-
tal, ya que, como reconocia Alvarez Bolado, el nombre “seculari-
dad” vino gracias a la citada obra del obispo anglicano Robinson,
que en esos afos estaba revolucionando la comprension del fend-
meno secular?,

Tras contemplar la opciéon de convertir a los centros de teo-
logia para seglares de Madrid, Barcelona y Bilbao en Centros de
Estudios del Ateismo, finalmente se instalé un tnico Instituto en
Madrid, vinculado a la Universidad Pontificia de Comillas. Su pre-
sentacion en sociedad se efectué en 1968 en la calle Maldonado de
Madrid, siendo su primer director el propio Alfonso Alvarez Bo-
lado. Durante este periodo, se siguieron tres lineas fundamenta-
les de actuacion para continuar y ampliar la experiencia de la Co-
mision: la formulacion de objetivos, la creacion de una estructura

2 Contrainforme al decreto sobre el ateismo (s. 1., 1967), AHUPCO, FYS,
caja 542, carpeta 3.

» Rafael Diaz-SALAZAR: El capital simbdlico. Estructura social, politica y religion
en Espaiia, Madrid, Ediciones HOAC, 1988, p. 200.

2 Alfonso ALvAREZ BoLAaDO: «Entre Barcelona...», p. 3.

» Hugh McLeop: The Religious Crisis..., p. 11.
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organizativa y la programacion de actividades propias®, las cuales
mostraban su amplitud de miras y el deseo de comprension inte-
gral del proceso de secularizacion y del cambio social en Espana.
En estos primeros afos, se llevaron a cabo seminarios como Las
prospectivas del contexto sociorreligioso de la vida religiosa femenina
(J. Lopez Garcia), El joven Hegel y la interpretacion teologica de la
muerte de Dios (Alvarez Bolado), Sociologia v teologia de la confe-
stonalidad estatal (M. Garcia), efectuados en el curso 1968-1969.
En 1969-1970 tuvieron lugar los seminarios Incidencias del mar-
xismo en la actual transformacion sociopolitica y en 1970-1971, Ele-
mentos tedricos para una sociologia de la secularizacion (E. Recio,
J. F. Fontecha y J. Martinez Cortés), entre otras propuestas. Muy
destacables fueron igualmente tanto la publicaciéon del primer ni-
mero del Boletin de Fe y Secularidad en 1970 como la redaccion
de una bibliografia sobre sociologia de la religion, que comenzd
—precisamente— por el tema «Secularizacion». Esta tarea fue
complementada en 1975 y 1978 con otros dos tomos, realizando en
total un analisis de 23.000 titulos?.

En este desempefio, el Instituto contaba con el claro apoyo de la
Roma del papa Montini a través del cardenal Konig, presidente del
Secretariado Pro Non Credentibus, quien se interes6 postalmente
en varias ocasiones por el Instituto. Como expresaba el cardenal a
través de una carta enviada a Gémez Caffarena: «El universal pro-
ceso de secularizacion, muy avanzado en otras naciones, comienza
a sentirse también en vuestra nacién, pero vosotros podéis ayuda-
ros tanto de la més profunda y auténtica vena de vuestra propia tra-
dicién [...] a fin de conseguir una fé mas adulta de vuestro pueblo,
mas desnuda de toda falsa apoyatura, mas integrada en lo que hay
de auténtico en la experiencia del mundo moderno».

El significativo escrito de Konig subrayaba como el analisis de
la secularizacion realizado en este periodo por plataformas como Fe
y Secularidad también se alimentaba de un amplio deseo de «pu-
rificacion de la fe» y de «adultez creyente» hacia una religiosidad

%S, A. [José GomEzZ CAFFARENA]: «Vicisitudes de la presencia y actuacién S.J.

en FEYSEC: Esquema» (s. 1., s. d.), AHUPCO, FYS, caja 578, carpeta 2.

27 Julio CoLoMER: «El Instituto...», p. 7.

% Franz KONING: Carta a José Gémez Caffarena (Viena, 25 de enero de 1968),
AHUPCO, FYS, caja 543, carpeta 1, p. 1.
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transformada, de autenticidad. En definitiva, la fe en la seculari-
dad era una posibilidad atin contemplada desde el optimismo en
este momento y a pesar de los primeros sintomas de transforma-
cién religiosa. Como consecuencia de este ambiente de renovacion
del que participaba Fe y Secularidad, el propio Instituto no solo
confecciond la obra Conferencias-libro, fe y nueva sensibilidad histo-
rica (1972), sino que se integrd y dinamizo las redes del cristianismo
posconciliar que anhelaban esa purificaciéon del catolicismo, tal y
como sefalaba el cura obrero Benito Santos al hablar en su escrito
autobiografico «de grupos de sacerdotes en torno a centros de in-
terés, al estilo de Fe y Secularidad»? surgidos también en Galicia.
Este deseo de «sumar fuerzas» se concreté en vinculos con otras
plataformas como Cuadernos para el Didlogo. Caffarena publicé va-
rios articulos en Cuadernos para el Dialogo y la «Mesa redonda so-
bre el ateismo», organizada en la Universidad de Deusto en 1967,
conformé el primer suplemento de la coleccion de Cuadernos en
1968. Por su parte, cuadernicolas destacados como Peces-Barba o el
propio Ruiz-Giménez formaron parte de varios seminarios del Ins-
tituto. En medio de esta expansion hacia otras instituciones y plata-
formas y desde el optimismo por una renovada primavera cristiana,
Fe y Secularidad encaraba el final del franquismo y la Transicion
democratica.

Tiempos de cambio, tiempos de expansion del Instituto Fe
y Secularidad (1972-1981)

Frente al languidecimiento que se contemplaba en la matriz del
Instituto —la Comision del Ateismo— tras la elaboracion de un in-
forme sobre la izquierda social cristiana en 1972, dltima gran obra
de la Comisién, Fe y Secularidad experimenté durante esta dé-
cada una progresiva estabilizacién, que se acompafné con el tras-
lado de la sede desde la madrilena calle Pablo Aranda a Diego de
Ledn en el afio 1970. La consolidacion se completé con la creacion
de los estatutos en 1973, en los que se fijaban claramente unos ob-
jetivos que ya estaban siendo desarrollandos: 1) «Estudio del pro-

¥ José CENTENO GARCiA, Luis Diez MAESTRO y Julio PEREZ PINILLOS (coords.):
Curas obreros. Cuarenta y cinco asios de testimonio, Barcelona, Herder, 2009, p. 52.
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ceso de Secularizacién», 2) «Promocién de un didlogo critico entre
las concepciones del mundo vigentes en la sociedad contemporanea
y fomento de la colaboracién entre ellas (hacia un mundo mas hu-
mano)» y 3) «Estudio especifico del hecho cristiano, desde un do-
ble 4ngulo de interés; para su comprensién por los actuales no-cre-
yentes y para la iluminacién de los presupuestos de una realistica
evangelizacion actual»*’.

Por otra parte, mas alla del espacio «parapolitico» que las ins-
tituciones eclesiales desempenaron durante el franquismo, y que
fue especialmente relevante en esta tltima etapa del Régimen’!, Fe
y Secularidad también gozé durante la década de los setenta de
amplia visibilidad dentro de la vibrante etapa posconciliar, situa-
cioén que favorecia el aumento de su presencia tanto en los medios
eclesiales como politicos. En ambos, el Instituto alcanzé probable-
mente el culmen de su influencia durante esta época de profundo
cambio religioso.

En primer lugar, el Instituto incrementd su participacién y con-
tacto con el aparato institucional catélico. Tras el pronto despegue
de la «Iglesia de base» desde el inmediato posconcilio, la jerarquia
también fue alejandose tanto del Régimen como del nacionalcato-
licismo a través de hitos como la Asamblea Conjunta de Obispos-
Sacerdotes 1971 o la polémica en torno a Afioveros, obispo de Bil-
bao, en 19742, En paralelo a este proceso de «desenganche», se
incrementaron los potenciales puntos de colaboracién entre el Ins-
tituto y el episcopado a medida que aumentaba el interés por el
didlogo con la «no creencia» en la jerarquia. Esta creciente rela-
cion favorecia la sugerencia de propuestas desde el Instituto a or-
dinarios como el arzobispo de Granada, Emilio Benavent, a quien
el Instituto alenté a la creacion de un Secretariado Espafiol para
los No Creyentes. El Instituto aprovechaba el momento de cese del
polémico arzobispo de Zaragoza, Pedro Cantero, como responsa-
ble episcopal en el 4drea del Ecumenismo para efectuar el envio de
su iniciativa por carta. Como sefalaba Fe y Secularidad, en la jus-
tificacion de este Secretariado, que hubiera supuesto la institucio-

*0 Julio CoLoMER: «El Instituto...», p. 5.

' Guy HerMmET: Los catdlicos en la Esparia franquista, 2 vols., Madrid, Centro
de Investigaciones Socioldgicas, 1985.

°2 Feliciano MONTERO: La Iglesia: de la colaboracién..., p. 25.
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nalizacion episcopal del dialogo con la no creencia, «casi lo mas
importante de la fundacién serfa la «plasmacién objetiva» de una
voluntad de didlogo por parte de la Jerarquia espanola. Después,
habria que «mentalizar ad intra» antes que nada»”.

A medida que el taranconismo se fue afianzando en el episco-
pado y con la llegada de la democracia, la relacién episcopado-Ins-
tituto continué estrechdndose en torno a la reflexién sobre la «in-
creencia». El propio nuncio L. Dadaglio escribi6 a Fe y Secularidad
en 1977 para solicitar informacién sobre una posible «Asociacién
de Ateos» que habria surgido a raiz de los cambios profundos de
la sociedad*, otra muestra mas de la transformacién en la socie-
dad espafiola y de la colaboracion del Instituto con la Iglesia para
la comprension del cambio.

La labor del Instituto como asesor-consultor de la estructura
eclesidstica no se limit6 al ambito nacional, sino que también se ha-
cia presente en la participacién de miembros del Instituto en pla-
taformas internacionales. Dos jesuitas vinculados al Instituto, Luis
Acebal y Gomez Caffarena, redactaron a peticiéon del Secretariado
para los No Creyentes de Roma informes preparatorios para una
reunién internacional sobre diferentes perspectivas de la increen-
cia en 19777, titulada Les jeunes et ['avenir de la foi. En ellos se
recogia parte de la reflexion tedrica que el Instituto ya habia acu-
mulado en un considerable niimero de seminarios para la fecha y
confirmaba a la plataforma como la interlocutora espafiola para la
Iglesia universal sobre la tematica de la secularizacion, tal y como
se materializ6 en la continuacion del asesoramiento al Secretariado
en la siguiente reunién sobre la increencia de 1981 en torno al di-
lema entre ciencia y fe.

Por otra parte, el Instituto también se convirtié en espacio de
reflexion sobre la politica y sus relaciones con el factor religioso en

3 S. A. [José GOMEZ CAFFARENA], Carta a Emilio Benavent, arzobispo de Gra-
nada (22 de junio de 1969), AHUPCO, FYS, caja 545, carpeta 11.

* Luigi DapaGLIO: Carta para solicitar informacién sobre una asociacién de
ateos (Madrid, 10 de diciembre de 1977), AHUPCO, FYS, caja 546, carpeta 5.

? Luis AcEBAL: Respuesta a la peticion de informe del Secretariado Pro Non
Credentibus (Madrid, 4 de febrero de 1976), AHUPCO, FYS, caja 545, carpeta 10,
y José GOMEZ CAFFARENA: Respuesta a la peticion de informe del Secretariado Pro
Non Credentibus (Madrid, 23 de diciembre de 1976), AHUPCO, FYS, caja 545,
carpeta 10.
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torno a dos lineas fundamentales en esta década: el marxismo, por
un lado, y, cada vez mas intensamente desde 1975, los dilemas en
la construccién de la Espafia democratica, por otro.

Si bien desde el inicio hemos visto que la novedad del Insti-
tuto radicaba en el intento de comprension del ateismo practico,
su ambicioso proyecto abarcé un didlogo con todo el fenémeno
del ateismo en general, maxime teniendo en cuenta la fuerza que
poseyd el marxismo en el tardofranquismo y su popularidad en el
mundo de base cristiano que habia protagonizado y sobrevivido a
la crisis de la Accién Catdlica (1966-1967). Aunque el marxismo
podia percibirse mas ligado a las categorias previas de seculariza-
cién de «apostasia de las masas» obreras, Fe y Secularidad no ig-
nor6 la importancia radical del mismo en la minoria més activa de
la Iglesia, asi como las implicaciones que poseia para su propio
proceso de transformacion religiosa. José Antonio Gimbernat y Al-
fonso Alvarez Bolado se convirtieron en los coordinadores de esta
cuestién gracias a sus trayectorias personales, siendo el fruto mas
destacado de este didlogo la preparacién con el Instituto Misiono-
l6gico de Bérriz de las jornadas «Fe Cristiana y Cambio social en
América Latina» (El Escorial, julio de 1972).

Las Jornadas atrajeron a la Espafia nacionalcatélica a exponen-
tes de la Teologia de la Liberacién, como al propio Gustavo Gu-
tiérrez, y confirmaron la impronta de esta corriente en el presente
y el futuro del cristianismo progresista en Espafa. Era un hito in-
dudable que los responsables de la Teologia de la Liberacién reu-
nieran a 400 asistentes en Europa y mas concretamente en una Es-
pafna que atun bebia del recuerdo de su «propia victoria» contra el
marxismo, como se recogié en la profunda critica que desde los
sectores proximos al Régimen se efectué contra el evento. En este
sentido, las Jornadas no solo acarrearon dificultades al Instituto
por el tema econémico —problemiética que Fe y Secularidad tra-
tara de resolver mas adelante, en 1979, con la creacién de una ins-
titucién de apoyo, la Fundacién de Estudios Socioculturales—>°,
sino que sus complicaciones excedieron las cuestiones de presu-
puesto e implicaron a la Direccién General de Seguridad. El im-
pacto quedé corroborado por la creacién en el Gabinete de En-

¢ S. A. [José GOMEZ CAFFARENA]: «Vicisitudes de la...», p. 1.
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lace, organismo de control de la informacién politica durante el
tardofranquismo, de un fichero dedicado tanto al Instituto Fe y
Secularidad como al propio Alvarez Bolado a raiz de las jornadas,
que son descritas como reunion de «la parte mds conspicua de los
tedlogos de la liberacion»?’. )

Los problemas asociados llevaron al agotamiento de Alvarez
Bolado y su sustituciéon en 1972 por Gémez Caffarena. Sin em-
bargo, y a pesar de las dificultades, las Jornadas de El Escorial y
sus reflexiones iluminaron toda la década a través de la continua-
cién de los seminarios cristianismo/marxismo. En ellos se puede
observar la evoluciéon de esta relacién durante el periodo del tardo-
franquismo a la Transiciéon: desde la expectativa y la ilusién por la
colaboracién conjunta en los estertores del Régimen, al desanimo
y la separacion progresiva a medida que se afianzaba la democra-
cia, para concluir en cierta reactivacion del recelo mutuo a partir
de los ochenta. Sin duda, el cambio de la Transicién durante los
setenta suponia un contexto cualitativamente diferente al desapa-
recer el enemigo comtn de cristianos progresistas y de comunistas:
el Régimen. Aun asi, el destacado peso cultural del marxismo y el
particular interés del Instituto por él motivaron que durante los
afios 1976 y 1978 se continuase con el debate en propuestas como
el seminario Estudio empirico sobre socialismo vy cristianismo (1976-
1977) o la encuesta Los marxistas espanoles y la religion®®. En el
contexto de esta reflexion, la propia Conferencia Episcopal, por
medio del contacto entre su secretario—FElias Yanes— con Go6-
mez Caffarena —director del Instituto—, solicité un informe so-
bre el cristianismo y el marxismo para el propio discernimiento
de los obispos sobre el fendmeno®. La carta de Caffarena a Elias

’7 Gabinete de Enlace del Ministerio de Informacién y Turismo, «Memoria
anual de la Iglesia espafiola» (Madrid, 15 de enero de 1973), AGA (3), caja 107.1-
42/08992, carpeta 1, p. 6.

% InsTiTUuTO FE Y SECULARIDAD: Los marxistas espaiioles y la religion, Madrid,
Edicusa, 1977.

* Elias YANES: «Para una reflexion pastoral sobre actitudes de los cristianos
ante el marxismo» (Avila, 5 de agosto de 1976), AHUPCO, FYS, caja 551, car-
peta 1. La respuesta se encuentra en José GOMEZ CAFFARENA: Carta a Mons. Elias
Yanes y anexos (Madrid, 28 de enero de 1977), AHUPCO, Archivo Instituto Fe y
Secularidad, caja 551, carpeta 1. En la misiva se habla de una reunién para el 5-6 de
febrero de 1977 y se encuentra seguida de escritos sobre el marxismo de Caffarena
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Yanes data de enero de 1977 (meses previos a la legalizacion del
Partido Comunista en el Sdbado Santo de aquel afo) y se sittia en
el archivo inmediatamente antes de varios anélisis que recogian el
fruto de la reflexion amplia del Instituto sobre las relaciones cris-
tianismo-marxismo. La profundidad del anilisis filoséfico del pro-
pio Caffarena constituia el pértico de una serie de documentos:
una relacién del magisterio pontificio y sus contradicciones con el
marxismo; un documento de Ricardo Alberdi en el que reclamaba
declaraciones episcopales més explicitas sobre «el caricter anticris-
tiano del capitalismo en sus principios y estructuras (p. 8)» o la re-
flexién de Rafael Belda sobre la complementariedad entre la lu-
cha de clases y el Evangelio, en las que afirmaba que «el evangelio
no se opone al proyecto socialista de una sociedad sin clases, sino
a ciertas interpretaciones de ese proyecto (p. 6)». Sin duda, el do-
cumento del anexo que iba mas lejos era el que incidia en la posi-
bilidad real de integracién cristiana en los partidos de inspiracién
marxista. No obstante, este Gltimo analisis afirmaba una doble (y
curiosa) diferenciacion: por un lado, en «la situacion espanola se
constata una fuerte carga de dogmatismo agndstico y ateo (p. 2)»,
con la recomendacién del mantenimiento de las precauciones de la
Octogessima Adveniens (1971) para el Partido Socialista, la Organi-
zacion Revolucionaria de Trabajadores (ORT) y el Partido del Tra-
bajo (PT); pero, por otro, senalaba que el Partido Comunista habia
dado un cambio real hacia un «comunismo laico» entendido como
«comunismo de libertad» y habia, por tanto, eliminado las contra-
dicciones entre cristianismo y marxismo.

Los documentos episcopales mas préximos a la citada corres-
pondencia fueron la Nota sobre Participacion Politica (febrero de
1977) y el Extracto del comunicado final de la reunion de la Perma-
nente de la CEE del 22 de abril de 1977. En ambos, se observaba
una continuidad con Iglesia y Comunidad Politica (1973) al senalar
que ningtn partido politico agotaba la potencialidad del Evangelio,
pero con un marcado énfasis —en linea con los documentos situa-
dos en el archivo junto a la carta de Caffarena— en la significativa
incompatibilidad del cristiano con cualquier opcién en la que «se
suprimen los derechos fundamentales y las libertades del hombre;

Rafael Belda, Tomas Malagén, Ricardo Alberdi y Manuel Bermudo (nombres que se
citan, aunque no todos los escritos aparecen con su autor correspondiente).
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o en la que el lucro sea el motor esencial del progreso econémico;
la concurrencia, la ley suprema de la economia, y la propiedad pri-
vada de los medios de produccién, un derecho absoluto»*, parrafo
que provocd la critica de Garrigues-Walker a la Iglesia y a su «in-
cultura econémica» en E/ Pais*. Sin embargo, en el segundo docu-
mento episcopal, del 22 de abril de 1977, se incluy6 un significa-
tivo afadido a la base anterior, llamado a tener un peso destacado
en los futuros debates democraticos: la incompatibilidad del caté-
lico con «los que propugnan la estatificacion de la ensefianza con-
tra el derecho de los padres a elegir la escuela que prefieren para
sus hijos» asi como la necesidad de la defensa de «valores como la
libertad, la moralidad, la estabilidad de la familia, el derecho a la
vida aun antes de nacer...»*.

Mas alla de la reflexion cristianismo-marxismo, la democracia
propiciaba un nuevo espacio ptblico y politico en el que la Iglesia
devenia un actor mas en una sociedad plural. En este contexto, el
Instituto se prestd a si mismo como punto de encuentro entre di-
versos protagonistas del momento en los locales de Diego de Ledn.
¢El objetivo?: debatir en clave de Fe y Secularidad sobre el fené-
meno politico, civico y constitucional y el papel de lo religioso y de
lo ético. Desde esa base, se organizaron seminarios sobre la relacion
entre Etica y Politica (1976-1978)% y sobre los Presupuestos éticos y
teorico-criticos del quebacer politico, que incluy6 un coloquio sobre
la actuacion del PSOE vy del PCE en las sesiones parlamentarias de
1977 y cont6 con la presencia de J. L. Aranguren, M. Villa Arre-
gui, G. Caffarena. Rafael Arias Salgado, Pérez Ledesma (catedri-
tico), Salustiano del Campo (Sociélogo), el jurista Rubio Llorente,

# OricINA DE INFORMACION: «Nota sobre la participacién politica de los
cristianos» [2 de febrero de 1977]. Recuperado de Internet (http://www.
conferenciaepiscopal.nom.es/archivodoc/jsp/system /win main.jsp), y COMISION
PERMANENTE DE LA CONFERENCIA EPIscoPAL EspANOLA: «Extracto del comunicado
final de la LXIT Reunién de la Comisién Permanente de la CEE ante las proxi-
mas Elecciones generales» (22 de abril de 1977). Recuperado de Internet (www.
conferenciaepiscopal.es), p. 2.

* Antonio GARRIGUES-WALKER: «El capitalismo y la Iglesia catdlica», E/ Pais,
4 de mayo de 1977, p. 42.

# CoMISION PERMANENTE DE LA CONFERENCIA Episcopar EspaNorA: «Extracto
del..», p. 1.

# Julio CoLoMER: «El Instituto...», p. 4.
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Vidal Beneyto y Tierno Galvan. A este momento corresponde tam-
bién el seminario La actitud eclesial ante la Constitucion de 1978, al
que asistieron Peces Barba, Eugenio Nasarre, Miguel Herrero de
Minén y Fernando Claudin.

La reflexion sobre la politica y la labor de asesoria a la Iglesia
no supusieron el abandono de la actividad académica e intelectual
sobre el cambio religioso, que se intensifico y se re-estructuré du-
rante el final de la década de los setenta con el objetivo de com-
prender las nuevas dindmicas de un proceso secularizacién acele-
rado. A través de las propuestas del Instituto podemos vislumbrar
el caracter de la Transicién como una suerte de cierre de una etapa
religiosa anterior y «a lo largo de un periodo de dos-tres afios
(1979-1982) se celebraron en el Instituto Fe y Secularidad unos
seminarios de investigacion del tema “Cambio social y conciencia
religiosa”»*. Sin embargo, la Transicion representaba igualmente
la apertura de una etapa con diferentes exigencias en cuanto al
dizlogo entre fe y secularidad. En primer lugar, porque la demo-
cracia garantizaba un espacio de pluralidad que posibilité, como
reconocia Gomez Caffarena®, la irrupcion de una nueva pro-
puesta del Instituto: los Foros sobre el Hecho Religioso en 1978
como «ambito de didlogo entre intelectuales cristianos, agndsticos
y ateos»*. En sus objetivos, los organizadores trataban de «reedi-
tar para nuestra situacion lo que fueron en su momento las «Con-
versaciones Catdlicas Internacionales» de San Sebastian y algo des-
pués, las «Conversaciones de Gredos para intelectuales»»*’. Los
Foros, cuya primera edicion se efectué en 1978, fueron divulgados
por medio de la revista Vida Nueva, hecho que favorecié su difu-
sién al publico interesado.

Igualmente, la apertura de una nueva etapa también implicaba
un reacomodo del catolicismo en este espacio democratico. Tanto
en los seminarios sobre la actuacién eclesial en democracia como

# Javier MARTINEZ CORTES: «VII: Religién, cultura, sociedad», en FUNDACION
FoEssA: Informe sociolégico sobre el cambio social en Esparia 1975-1983, Madrid,
Editorial Euramérica, 1983, pp. 609-633, esp. p. 609.

S, A. [José GOoMmEzZ CAFFARENA (¢?)]: «Vicisitudes...», p. 1.

# Rafael Diaz-Sarazar: El factor catélico en la politica espaiiola. Del nacionalca-
tolicismo al laicismo, Madrid, PPC, 2006, p. 161.

4 Julio CoLoMER: «El Instituto...», p. 7.
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en el tercero de los Foros sobre el Hecho Religioso (septiembre de
1979) y su significativa ponencia La religion, hecho initil de Joan
Estruch®® se reflexionaba sobre los posibles nuevos (no) espacios
de lo religioso en medio de una sociedad cada vez mas pluralista
y que estaba perdiendo la anterior carga impositiva, moral y legal
del catolicismo. Reflexiones en esa linea constituian el reflejo ted-
rico en el Instituto de los cambios que estaban acaeciendo en la so-
ciedad espafiola con el paso del nacionalcatolicismo a la sociedad
democritica: tras la muerte del dictador, el porcentaje de catélicos
practicantes descendié del 87 al 59 por 100 solo entre 1976 y 1978,
mientras que el volumen de las respuestas no religiosas ascendié del
2 al 20 por 100, en ese mismo periodo®.

El Instituto Fe y Secularidad: del dilogo en el conflicto
entre fe y secularidad a su disolucién en la secularizacién

(1982-2001)

A través de reflexiones y estadisticas como las presentadas, los
afnos setenta se revelan como un hito fundamental en el cambio de
tendencia de la presencia del catolicismo en Espafia. Ademas, la
progresiva consolidacion de las dinamicas en torno una sociedad
plural, democritica y secularizada generaba el replanteamiento de
los actores sociales y eclesiales en torno a la cuestion religiosa.

Concretamente, desde los afos ochenta el Instituto tuvo que
afrontar y responder a los diferentes distanciamientos que se evi-
denciaron entre la Iglesia, el Estado y la sociedad civil. En ellos,
aunque siempre dentro de un marco democratico y de consen-
sos basicos que diferenciaban esta tensién de épocas preceden-
tes, se reanudaron los conflictos sobre el propio tema religioso™.

4 Ponencias en el III Foro sobre el Hecho Religioso (Madrid, 1979),
AHUPCO, FYS, caja 569, carpeta 3.

# La estadistica incorpora la ambigua categoria de «poco practicante», dato que
puede distorsionar la presentacion de las cifras. Sin embargo, los cambios que las ci-
fras revelan muestran la importancia de este periodo de la Transicion en el proceso
de secularizacién en Espafa. Pedro GONzALEZ BLASCO y Juan GONZALEZ-ANLEO: Re-
ligion vy sociedad en la Espasia de los 90, Madrid, Fundacién SM, 1992, p. 25.

°0 Susana AGUILAR: «La jerarquia catélica espafiola en perspectiva com-
parada. La confrontacién politica entre la Iglesia y el Gobierno socialista a
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Esta creciente tension condicionaba la propuesta de didlogo entre
fe y secularidad del Instituto. Mientras, el proceso de seculariza-
cién continuaba.

De hecho, y como consecuencia del desgaste que iba generando
el proceso de secularizacion y las tensiones internas eclesiales que
se arrastraban desde los sesenta, la vitalidad del debate posconciliar
fue cediendo paso al desanimo, el desanimo a la pasividad, y la pa-
sividad a la nostalgia en la comunidad catélica’. En paralelo a este
cambio en el «estado de animo» del catolicismo, continuaba la di-
visién entre episcopado e Iglesia de base, que se hizo mas clara a
medida que se acentuaba la linea de relectura de los debates pos-
conciliares por parte de Juan Pablo II, nombrado Papa en 1978. El
inicio del pontificado de Woijtyla se tradujo rapidamente en Espana
en un cambio de actitud del episcopado y, posteriormente, en una
modificacion de las cabezas visibles de la Iglesia. Este giro generd
un distanciamiento notable entre la jerarquia eclesial y Fe y Secula-
ridad respecto a la década anterior. La colaboracién entre ambos se
volvié menos frecuente y fueron los obispos taranconianos —como
el propio Vicente Enrique y Tarancén o Ramén Echarren— los que
la continuaron protagonizando.

Respecto a este conflicto intra-eclesial, Caffarena —director del
Instituto— ya se habia situado en 1975 del lado de los sectores mas
cuestionados por parte de la jerarquia, como era el caso de los sa-
cerdotes secularizados, con una carta en la que denunciaba que
«Las discriminaciones que en la Iglesia afectan a los que se secu-
larizan deben desaparecer»’?. Por otra parte, miembros y partici-
pantes del Instituto continuaron presentes en diferentes hitos del
desentendimiento con el episcopado durante este periodo: la crea-
cién de la Asociacién de Tedlogos Juan XXIII, fundada en el ano
1982; la «carta abierta sobre el devenir de la teologia» en 1986 o la
firma de la carta de los tedlogos en 1993 contra la enciclica Ver:-

comienzos del siglo xxX1», Revista Internacional de Sociologia (RIS), 71, 2 (2013),
pp. 309334, p. 321.

°! Ramén ECHARREN: «Veinticinco afios en la vida de la Iglesia espafol», en
INSTITUTO SUPERIOR DE PASTORAL: La Iglesia en la sociedad esparnola. Del Vaticano 1T
al ario 2000, Estella, Verbo Divino, 1990, pp. 25-78.

*2 Juan MARTIN VELASCO: Carta a José Gomez Caffarena para demandar una
mejor consideracién de los curas secularizados (Madrid, 25 de abril de 1975),
AHUPCO, FYS, caja 546, carpeta 5, p. 3.
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tatis Splendor” de Juan Pablo 1I. Ademais, pensadores como Juan
José Tamayo, miembro de la citada Asociacién Juan XXIIT —que
se encontraba en creciente tension con el episcopado espafiol—,
o Juan Antonio Estada, tedlogo sancionado por el episcopado en
1988, estuvieron presentes en las publicaciones y debates del pro-
pio Instituto. Por si no quedaba claro de qué lado de la balanza
se situaba el estilo Fe y Secularidad, uno de los colaboradores mas
asiduos del Instituto —el filésofo José Luis Aranguren— compa-
raba en E/ Pais a raiz del seminario sobre La funcién de la Iglesia
en el desarrollo de los Estados Modernos (1983) «el estilo comuni-
cacion interdisciplinar e interpersonal» del Instituto frente a Juan
Pablo II y «Las concentraciones papales [que] nos devuelven a los
tiempos de la preguerra mundial, a la pura aclamacion pasiva de
un protagonista»*. Merece la pena subrayar la funcién de Arangu-
ren como relator en E/ Pais de los anteriormente citados Foros del
Hecho Religioso. En sus escritos, Aranguren contribuia a la pre-
sencia de los Foros dentro del «intelectual colectivo» de la Transi-
cién. A pesar de la importante funcién como interlocutor eclesial
que el fildsofo subrayaba para el Instituto, Fe y Secularidad se si-
tuaba en un sector de la Iglesia cada vez mas cuestionado por el
episcopado, hecho que condicionaba en la practica el alcance intra-
eclesial de su planteamiento.

En cuanto a su papel como actor social en el debate politico,
mientras el marxismo, que en el anterior punto se mencionaba
como uno de los grandes ejes de reflexion del Instituto, abando-
naba definitivamente peso en los debates de Fe y Secularidad, los
seminarios se fueron centrando mas en las consecuencias de la vic-
toria del PSOE en 1982. Este hecho marcé un cambio progresivo
en las relaciones Iglesia-Estado a través de los debates impulsados
por la politica socialista en la sociedad espafiola. Entre todos estos
dilemas (aborto, educacién...), fue la cuestién del encaje de lo re-
ligioso en la escuela de un sistema aconfesional la que mas aten-
cién del Instituto atrajo y a la cual dedicé seminarios como Escuela

% Alex RobrIGUEZ: «Tedlogos espafioles consideran la enciclica Veritatis splen-
dor premoderna y preconciliar», E/ Pais, 7 de octubre de 1993, https://elpais.com/
diario/1993/10/07/sociedad/7499484018 50215.html.

>4 José Luis LOPEZ ARANGUREN: «El catolicismo de masas», E/ Pais, 13 de mayo
de 1983, https://el pais.com/diario/1982/05/13/sociedad/390088801 850215.html.
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ptiblica y religion en 1987-1988 (coordinadores: Emma Martinez
Ocafa, Javier Martinez Cortés); Identidad disciplinar de la Ense-
rianza escolar de la religion en el marco educativo esparnol en 1989-
1990 (coordinador: Rafael Artacho); y los dos seminarios sobre E/
hecho religioso en el Sistema Educativo Espasiol organizados por Ca-
ffarena entre 1997-1999”. En el desarrollo de los seminarios se pro-
curaba la generacion de un espacio dialogo entre las posiciones de
los diferentes protagonistas politicos y sociales del debate (Luis G6-
mez Llorente, Emma Martinez Ocafa, Eugenio Nasarre, Herrero
de Minén, José Blanco, Martin Patino...) a través del dialogo sobre
las cuestiones que polarizaban a los actores. Este era el caso de la
asignatura de Religién y Moral Cat6lica. El Instituto generd un im-
portante corpus de reflexion en el que se contemplaban diferentes
propuestas para la asignatura de Religion y sus posibles alternativas,
ademds de estudiar otros modos de presencia de lo religioso en la
escuela que fueran a la vez de caricter obligatorio y laico (Historia
de las Religiones)’.

Paraddjicamente, la diferencia entre el debate politico en torno
a estos temas, en los que progresivamente se afianzé el desenten-
dimiento entre la Iglesia institucional y el gobierno socialista, y
la propuesta de diilogo de los seminarios generd que el Instituto
pudiera perder también proyeccién en el espacio politico. Cier-
tamente, el Instituto mostraba su capacidad de convertir los se-
minarios en espacios de encuentro entre posturas, dindmica que
también se extendia a los Foros. No obstante, la nota realista era
dada por el profesor Javier Fernandez Vallina en la quinta sesion
del seminario de El hecho religioso en el Sistema Educativo Espa-
7iol (1997-1998) cuando senalaba la creciente desconexién entre
las iniciativas del Instituto y la situacion social, con la consiguiente
posibilidad de conversién de la plataforma en una accién volunta-
rista y minoritaria.

> Los seminarios citados se encuentran en AHUPCO, FYS, caja 556, carpe-
tas 1 (Escuela Piblica y Religion) y 10 [Identidad disciplinar de la Enserianza Escolar
de la religion en el marco educativo espariol], y caja 558, carpetas 13 [El hecho reli-
gioso en el sistema educativo esparnol (D]y 16 [El hecho religioso en el sistema edu-
cativo espariol (I1)].

*¢ El estudio de las distintas alternativas estd presente Javier MARTINEZ COR-
TES y Emma MARTINEZ OCANA (coords.): Seminario 206-Escuela piblica y religion
(1987-1988), AHUPCO, FYS, caja 556, carpeta 1.
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Junto con el reposicionamiento en la estructura eclesial y en el
debate politico, la diversidad que alcanzaba el fenémeno de la in-
creencia siguié promoviendo la reflexion sobre la secularizacion a
través de las Jornadas sobre Increencia. La primera de estas iniciati-
vas se realizé en 1986 y contd con la presencia del prepésito gene-
ral de los jesuitas, Peter Hans Kolvenbach. La reflexién sobre in-
creencia fue continuada en las Jornadas de Increencia y Medios de
Comunicacion Social (1989) y en el encuentro sobre Fe en el Mundo
de Hoy (1994). El Instituto, ademds, promovié otra apuesta nove-
dosa durante esta época final de su existencia: desde 1988 aparecie-
ron —en colaboracién con la editorial Sal Terrae— los Cuadernos
Fe y Secularidad. Por medio de los cuadernos, el Instituto preten-
dia llegar a un mayor nimero de interesados con ediciones de 3.000
ejemplares”. En la documentacion justificativa de estas distintas
iniciativas se destacaba la necesidad de responder con méis medios
a las distintas variantes de increencia que la sociedad democratica
habia hecho explicitas. En esta década de los ochenta, los fendéme-
nos asociados a la secularizacion se hacian cada vez mas plurales y
complejos a través de una deriva posmoderna, sobre la cual tam-
bién reflexioné el Instituto®®, que posibilitaba la irrupcion de nue-
vas realidades religiosas que progresivamente se alejaban de la pri-
mera etapa del Instituto. Ya no era en si el atefsmo practico, sino
la base de una nueva oleada de secularizacion entre la exculturacion
cristiana de las estructuras sociales y la irrupcién de nebulosas mis-
tico-esotéricas apartadas de la formulacion catélica™.

El Instituto dedicé parte de su esfuerzo intelectual durante los
noventa a la comprension de estas transformaciones de la secula-
rizacion. Tal fue el caso del soporte que brindé a la obra de An-
drés Tornos y Rosa Aparicio de 1995 ;Quién es creyente en Es-
paria hoy?®, confeccionada a partir de un trabajo de campo que
comenzd en 1993. En los informes preparatorios se evidenciaban

°7 Antonio BLANCH: «Informe sobre Fe y Secularidad» (16 de diciembre 1992),
AHUPCO, FYS, caja 578, carpeta 2, p. 1.

8 Antonio BLANCH y José GOMEzZ CAFFARENA: Seminario 194-La crisis de la
Modernidad: la Postmodernidad (1986-1987), AHUPCO, FYS, caja 555, carpeta 1.

> Alfonso PEREZ-AGOTE: Cambio religioso en Espaiia: los avatares de la seculari-
zacién, Madrid, Centro de Investigaciones Socioldgicas, 2012, p. 136.

© Andrés TOrRNOS y Rosa APARICIO: ¢Quién es creyente en Espaiia hoy?, Ma-
drid, PPC, 1995.
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las bases de la intensificacion de la secularizacion a medida que un
porcentaje creciente de la poblacién consultada consideraba la res-
puesta cristiana como «anticuada, propia de gente atrasada», «in-
suficientemente critica», «rigida, intolerante»; «ligada a un aparato
eclesidstico inadmisible», tal y como recogian los escritos elabora-
dos por los autores y conservados en el archivo del Instituto®. Mas
ain, como reflexionaba Juan Antonio Estrada en un nimero de los
Cuadernos Fe vy Secularidad surgido a raiz del XXXIII Foro sobre
el Hecho Religioso, el progresivo aumento de la indiferencia mos-
traba que languidecia la respuesta cristiana, pero también quiza la
pregunta por Dios, quien «desaparece, pierde sentido y significa-
cién y se convierte en un nombre del pasado sin referente para el
hombre de hoy»®.

La suma de todos estos cambios sociales, politicos y eclesia-
les favorecié que a medida que se aproximaba el ano 2000 el Ins-
tituto se fuera quedando cada vez mas reducido a lo académico y
con un alcance limitado a los ya «fieles» de sus iniciativas. Junto
con los cambios en la direccién —Julio Colomer relevé a Caffarena
y posteriormente Antonio Blanch asumié la direccion—, la acen-
tuada sensacion de crisis forzaba el replanteamiento sobre la esen-
cia misma del Instituto a través de diferentes revisiones y autocriti-
cas que se realizaron durante este periodo, y que se conservan en el
archivo®. En primer lugar, el Instituto a pesar de su caricter plu-
ral habia sido llevado esencialmente por jesuitas. Como sefialaba un
informe de Julio Colomer, «La disminucién del ntimero de jesuitas
que trabajaban en el Instituto [suponia una] nueva perspectiva del
fenémeno de la increencia en Espana»®, a la par que afiadia una di-
ficultad a su organizacion. Por su parte, el jesuita Andrés Tornos,
otro de los histéricos del mismo, indicaba en su informe que uno
de los posibles fallos habia sido su crecimiento hacia «afuera» de la

' Andrés TorRNOS y Rosa Aparicio: «Las identidades del creyente y del no cre-
yente— Investigacion cualitativa» (1993), AHUPCO, FYS, caja 563, carpeta 5, p. 78.

62 Juan Antonio ESTRADA: «La atraccién del creyente por la increencia», en
Javier MUGUERZA y Juan Antonio ESTRADA (eds.): Creencia e increencia: un de-
bate en la frontera, Cuadernos Fe y Secularidad 48/49, Maliafio, Sal Terrae, 2000,
pp. 37-63, p. 51.

® Estos informes se encuentran concentrados en la siguiente referencia:
AHUPCO, FYS, caja 578, carpeta 2.

¢ Julio CoLoMER: «El Instituto...», p. 3.
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propia Compania que la gest6®. Si ello habia explicado su super-
vivencia respecto de la Comision del Ateismo en los setenta, tam-
bién contribuia a su progresivo repliegue final cuando en ese «hacia
afuera» habia cada vez menos audiencia que quisiera escuchar, una
tendencia que se venia acentuando desde los ochenta. Asi pues, tras
experimentar un progresivo envejecimiento de sus organizadores, un
languidecimiento de su alcance y quedar practicamente encargado
de la organizacién del Foro del Hecho Religioso, las publicaciones y
la gestion de un master en la Universidad Pontificia de Comillas, fi-
nalmente se desestructurd su autonomia en el afio 2001. En la carta
de integracion del Instituto en la Facultad de Teologia de la Univer-
sidad Pontificia de Comillas, Antonio Blanch, el director que cerr6
la Gltima etapa del Instituto, explicaba con claridad las razones del
fin: «La gran transformacion de las circunstancias sociales y cultura-
les, en lo referente a la vida religiosa de los espafoles, que se mani-
fiesta ahora en formas muy generalizadas de indiferencia o de prag-
matismo escéptico, mientras que los objetivos del Instituto habian
sido sobre todo el estudio del ateismo y de la secularidad en su sen-
tido mas originario. A lo cual se afiade, en segundo lugar, el enveje-
cimiento de muchos de los miembros del Instituto»®.

Conclusiones: Fe y Secularidad, teoria y alcance
de la secularizacion en Espafa

Tras haber presentado la trayectoria del Instituto a partir de
la documentacién de su archivo y en didlogo con el desarrollo del
proceso de secularizacién en Espana, concluiremos el articulo re-
tomando las dos lineas de partida: la presentacion de la reflexion
sobre la secularizacion de Fe y Secularidad y los avatares en la
trayectoria del Instituto como reflejo de las transformaciones socio-
rreligiosas de la segunda mitad del siglo xx.

En cuanto a la primera cuestion, la documentacion del Instituto
nos revela un espacio amplio para la continuacién de la profundiza-

® Andrés Tornos: «Documento: sobre el Instituto Fe y secularidad (ideas de
A. Tornos)» (s. L, diciembre de 1985), AHUPCO, FYS, caja 578, carpeta 2, p. 1.

% Antonio BraNcH: Carta de disolucién del Instituto (Madrid, 16 de mayo,
2001), AHUPCO, FYS, caja 547, carpeta 13, p. 1.
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cién en el estudio de la secularizacion. La concrecion del estudio de
la secularizacion a través de una mirada particular, el Instituto Fe y
Secularidad, en un contexto determinado, Espana entre 1966 y 2001,
facilita la incorporaciéon de fuentes documentales y de trayectorias
particulares en el cambio religioso, las grandes ausentes en el estu-
dio de la secularizacion. Mas alld de las limitaciones temporales para
acceder a la documentacién relativa al gran proceso de cambio reli-
gioso acaecido desde los afios 1960, el material histérico ya dispo-
nible y escasamente estudiado, como es el caso del archivo de Fe y
Secularidad, nos permite trazar la reconstruccién histérica del con-
cepto desde las reflexiones e impresiones de los actores y no tnica-
mente desde la conjuncion entre la teorfa de la secularizacion y los
datos estadisticos.

La secularizacién a partir de las reflexiones de Fe y Secularidad
se nos muestra como una realidad histérica que ha sido y es modifi-
cada y conceptualizada por los propios agentes histdricos, cuyas vi-
siones dotan al concepto de diacronia, sincronia y dinamismo. De
este modo, las constataciones sobre el cambio religioso de las fuen-
tes socioldgicas no solo son complementadas por las fuentes histori-
cas del Instituto, sino que la propia reconstruccion historiografica de
los debates del Instituto permite profundizar en la dimension histo6-
rica de los cambios a través de la «observacion de los observadores»
del proceso®. El Instituto participé de esta interacciéon con la secu-
larizacion desde sus comienzos a través de su particular empefio por
buscar una «fe purificada» dentro de una transformacién secular, re-
novadora de las estructuras religiosas y con la que deseaba dialogar.
El propio hecho de que una de las principales iniciativas de reflexion
sobre la secularidad en Espana, el Instituto, surgiera en la Iglesia ca-
tolica es muestra de que esta historia sobre la secularizacién centrada
en los actores histdricos constituye no solo una narracién de pérdida
de religiosidad, sino también de capacidad de innovacién de los pro-
pios agentes religiosos .

Las reflexiones del Instituto nos revelan igualmente el juego de
reconfiguraciones politicas y religiosas en el paso del nacionalcato-
licismo a la democracia, un replanteamiento del papel de la religion

¢ Niklas LuHMANN: La religion..., p. 16.
% Danicle HERVIEU-LEGER: La religion hilo de memoria, Barcelona, Herder,
2005, p. 47.
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que también condujo a una reactivacion de la conflictividad entre fe
y secularidad en los ochenta. Por entonces, una plataforma eclesial
como el Instituto intenté generar en la esfera publica un espacio de
didlogo entre los actores, dindmica que contrastaba con una década
en la que la religiosidad parecia retirarse a la esfera de la intimidad.

La secularizacion entendida exclusivamente como proceso meta-
histérico nos priva de esta perspectiva dindmica e histérica que revela
el estudio de la reflexion de Fe y Secularidad como observador histé-
rico involucrado en el propio proceso.

Por otra parte, en cuanto a las condiciones que enmarcaron la
trayectoria del Instituto, el estudio histérico de un sujeto particular
como Fe y Secularidad nos facilita el contraste entre su evolucion y
el desarrollo del proceso de secularizacion, es decir, el condiciona-
miento que el propio proceso de cambio religioso fue imprimiendo
sobre el horizonte de expectativa del Instituto®. Las condiciones
cambiantes de la religiosidad durante las cuatro décadas estudia-
das imprimieron indeleblemente su huella en la evolucién de Fe
y Secularidad. Frente al momento de vitalidad del debate catdlico
de los sesenta y setenta, que favorecié la expansion del Instituto, a
partir de los ochenta comenz6 su repliegue ante unas circunstancias
cambiantes de religiosidad que fueron minando las bases de la pro-
puesta de Fe y Secularidad, tal y como ha ido revelando la propia
documentacién. Finalmente, como explicitamente indicaba la carta
de disolucion, una secularizacion que adoptd un rostro distinto al
esperado en los sesenta hizo que el Instituto perdiera su sentido,
posibilidad y plausibilidad. El Instituto, su actividad y sus avata-
res constituyen reflejos practicos de la materializacién concreta del
abstracto proceso de secularizacién y, por tanto, un espacio desde
donde contrastar las trayectorias histéricas particulares con la abun-
dante bibliografia socioldgica sobre la secularizacion.

La reflexién tedrica y la evolucién del Instituto Fe y Seculari-
dad, una experiencia pasada que tuvo lugar en medio de las pro-
fundas transformaciones del catolicismo en Espana, nos muestran
un camino para la continuacién del estudio histérico de la seculari-
zacion. Sin evitar la necesaria confrontacion con el rico acervo con-
ceptual ya existente, el analisis de la secularizacién desde la sociolo-

® Reinhart KOSELLECK: Futuro Pasado. Para una semdntica de los tiempos histé-
ricos, Barcelona, Paidés, 1993.
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gia histérica construye su comprension del cambio religioso desde
los actores que se hallan tras las estadisticas y a partir de procesos
necesariamente contextualizados. Asi pues, a través de voces como
Fe y Secularidad, conservadas en la documentacion, se hace posible
la insercién de la secularizacion en la historia, es decir, la insercién
de nuestra situacion contingente de individuos seculares en nuestra
condicién perenne de individuos histéricos.
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