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La influencia del clero en la esfera del poder civil creclO consi-
derablemente al final del reinado de Isabel II. Al aplicarse el Concordato
de 1851 en un sentido mas favorable para los intereses de la lglesia
catélica que para los del Estado, se consigui6, por primera vez desde
el triunfo del liberalismo en Espafia, que el clero se identificara con
la Monarquia constitucional. Nada reflej6 esta simbiosis politica mejor
que la concesion de la rosa de oro a Isabel de Borbén por parte del
papa Pio IX. Mas la reina fue destronada poco después, y los revo-
lucionarios que la expulsaron proclamaron el triunfo de la libertad sobre
la tirania y de la soberania nacional sobre el absolutismo. A partir de
estos principios, condenaron a Isabel 11, culpandola, muy especial mente,
de haber favorecido los intereses clericales hasta convertir el régimen
liberal en una dictadura teocrética que hollaba las normas constitucio-
nales, el sistema representativo y los derechos del pueblo soberano.

Con este origen, la Gloriosa parecia un excelente momento para
que los grupos anticlericales actuasen, pero, sorprendentemente, la vio-
lencia contra el clero apenas afloré en septiembre y octubre de 1868.

Anticlericalisllloy secularizacién durante la Gloriosa

La matanza de frailes y la quema de conventos son imagenes que
estan asociadas a las manifestaciones anticlericales méas radicales de
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nuestra historia contemporanea, pero no se corresponden con las de
la revolucion de 1868. Desde el punto de vista de la accidn colectiva,
la revolucion no sobresalié por su caracter popular anticlerical y, en
consecuencia, fueron pocas las protestas de este signo ocurridas durante
los dias de existencia de las Juntas revolucionarias. Mas que en las
calles, el conflicto anticlerical tuvo su origen en la accion de gobierno
de las elites revolucionarias, que se plasmé en un amplio y variado
catdlogo de medidas anticlericales y secularizadoras que pusieron, irre-
misiblemente, a lalglesia en contra de la revolucion.

No todas las Juntas revolucionarias destacaron por su politica anti-
clerical, pero todas ellas aceptaron hasta el dia de su disolucion los
decretos y principios uniformadores dados por el Gobierno Provisional
en octubre de 1868: supresién de la Compaiiia de Jesus; libertad de
ensefianza, reorganizacion laicista de la mismay supresion de las facul-
tades de Teologia; prohibicién de adquirir y poseer bienes por parte
de las comunidades religiosas; extincién de los conventos y casas de
religiosos de ambos sexos fundadas desde 1837 y reduccién a la mitad
de los subsistentes, con excepciones sobre los dedicados a la bene-
ficenciay laensefianza; proclamacion de lalibertad de cultos; disolucion
de las conferencias de San Vicente de Paul; incautacion de los bienes
de las corporaciones suprimidas; desaparicion de la subvenciéon a los
seminarios conciliares, alos que se incorporé laensefianzade laTeologia,
y libertad de expresion e imprenta 1.

En ninguna de las grandes ciudades, donde se imprimié el sentido
politico a la revolucién, adquirié lafiesta un color anticlerical. La caida
de Isabel 11 fue celebrada con ataques a los simbolos borbonicos y
con la destruccion de fielatos y otras oficinas de recaudacion fiscal,
pero € clero, los edificios y los simbolos de la Iglesia catdlica quedaron
excluidos del blanco de la violencia popular -del motin-o Entre las
medidas anticlericales decretadas por las Juntas, las mas conflictivas
fueron la supresion de érdenes de regulares y la incautacion de edificios
religiosos. En las ciudades, las autoridades revolucionarias ejecutaron

1 FErRnANDEZ GaRrcia, Al «El conflicto lglesia-Estado en la Revolucién de 1868»,
en Estudios Histéricos. Homenaje a los profesores José Maria fOlier Zamora y Vicente
Palacio Atard, t. I, Madrid, UCM, 1990, pp. 441-508; ANDRES GALLEGO, J.. «Las Juntas
revolucionarias de 1868: una interpretacion», Bol. de la Real Academia de la Historia,
176 (1979), pp. 39-96, y «La legislacion religiosa de la revolucion espafiola de 1868
(periodo constituyente)>>, fis Canonicum, 33, 1977, pp. 257-301: CArcrr Orri, V.. Iglesia
Y revolucion en Espaiia (1868-1874), Pamplona, EIIN5A, 1979, legislacion en
pp. 589-610.
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estas medidas con el auxilio de una fuerza civil, para garantizar asi
el orden publico y la integridad fisica de los clérigos. A pesar de las
denuncias de los medios clericales sobre las formas violentas e irres-
petuosas que revestian estos actos ejecutivos, lo cierto es que no hubo
motines urbanos anticlericales.

En el medio rural, donde las Juntas locales tenian menos medios
para evitar los atropellos, hubo, igualmente, pocos incidentes. Uno de
ellos estuvo inducido por el cura de Bermeo, que aprovechd la misa
del domingo para anunciar la expulsion de los franciscanos de la loca-
lidad, logrando excitar los animos hasta el punto de reunirse en la
plaza grupos al grito de «ino queremos que se vayan los frailes!»,
lo que provocd algun forcejeo con los revolucionarios, que terminaron
acaBandolos y cerrando el convento 2. Por el lado anticlerical hubo,
en cambio, un atentado, que no motin popular, con resultado de muerte:
la casa que los misioneros del Corazon de Maria tenian en La Selva
fue asaltada por un grupo armado, llegado de Reus, que asesind a
un sacerdote y maltrat6 a otro antes de que pudieran ser auxiliados
por la Junta y los vecinos del pueblo®. Al tratarse de sacerdotes de
la orden fundada por el padre Claret, confesor de Isabel 11, este ataque
anticlerical pudo tener también ciertas connotaciones antiborbdnicas.
Dice mucho sobre el bajo tono anticlerical de la Gloriosa el hecho
de que fueran los cabecillas revolucionarios de la ciudad de Guadal ajara
los que impidieran que un grupo de doscientas personas asaltasen el
convento del Carmen para sacar a la Monja de las Llagas. En este
caso de sor Patrocinio pes6 mas la dimension simbdlica y politica del
personaje, tan cercano a la ex reina, que la propiamente religiosa .

Otra de las medidas mas conflictivas que tomaron las Juntas fue
la incautacion de edificios religiosos con la finalidad de venderlos,
darles un uso publico o demolerlos. Estas incautaciones realizadas en
nombre de la nacion fueron consideradas por la Iglesia, sin duda, una
dura imposicién. Gracias a las mismas, se secularizé €l espacio urbano,
pues los edificios pasaron a manos civiles perdiendo sus signos religiosos

2 Viarrass, E. M., Y Garenn, 1 1 Historia de fa Revolucion de Setiembre, t. 1,
Barcelona, Religiosa y Cientifica, 1875, pp. 499-500.

3 Reverrta GoNzanez, M. El anticlericalismo espanol en sus documentos, Barcelona,
Ariel, 1999, pp. 79-80, v La Comparia de Jesis en la Espaiia Contemporanea, t. I,
Madprid, Univ. Pontificiade Comillas, 1984, p. 62; Cikcrl Orri, Y. Iglesia y revolucion...,
op. cit., p. 528.

1 Fuente, C. de la Los revolucionarios de 1868, Madrid, Marcia Pons, pp. 110-111.
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0, simplemente, desaparecieron de la vista con los escombros. Sin embar-
go, las incautaciones de 1868 pocas veces estuvieron acompafiadas
de tumultos clericales o de escenas anticlericales .

Las Juntas revolucionarias incluyeron los derribos de edificios reli-
giosos, algunos de ellos mal conservados y afectados por antiguos expe-
dientes desamortizadores, dentro de una politica de obras publicas que,
justificadaen razones de interés general, afecté también a construcciones
civiles y militares, diluyéndose asi su caracter anticlerical. La piqueta
revolucionaria no sélo demolié iglesias y conventos, sino también mura-
Ilas completas, como las de Palencia; pafios de muralla, como los de
Valencia; cercas, como las de Madrid; grandes puertas, como la de
Baeza, en Cdrdoba; fortificaciones como el fortin Real de Tarragona;
cuarteles, como el de San Agustin, en Gerona; entre otras muchas edi-
ficaciones no religiosas que podrian mencionarse, especial mente grandes
muros que constrefiian las ciudades y que perdieron su interés fiscal
con laabolicién del impuesto de consumos (derechos de puertas).

No hay un recuento completo de los edificios religiosos tirados abajo
por la piqueta anticlerical. Sin duda fueron bastantes, aunque lo ver-
daderamente [lamativo fue el nimero de incautaciones y no el de demo-
liciones. En el caso de las dos grandes capitales se derribaron cinco
conventos y cuatro iglesias en Madrid y dos conventos y una iglesia
en Barcelona, un ndmero que esta muy por encima de la media de
las capitales y que, sin embargo, proporcion6 un volumen de obrainferior
al de las construcciones militares y civiles demolidas °.

Basta leer El futuro Madrid. del revolucionario Fernandez de los
Rios, para comprender que la transformacion de las ciudades pasaba
por el derribo de muchas iglesias con €l fin de racionalizar, higienizar
y ensanchar €l espacio urbano (creando plazas o calles rectas), pero
también por secularizar el espacio ciudadano reduciendo la presencia
de edificios religiosos Uunto a clérigos) y mudando los simbolos y nom-
bres catélicos mas visibles (nombres de las calles, imagenes y cruces

> El incendio de San Francisco, antes edificio de la Inquisicién, en Antequera,
y la paralizaciéon del derribo de una iglesia en Torrentes por grupos que gritaban viva
lalibertad y la religion son hechos mal conocidos: 4Se quemd un simbolo de la opresién
de los Borbones? Cfr. ViLarrasa, E. M., Y GateiL, ]. 1: Historia de la Revolucion...,
op. cit., t. 1, pp. 478 Y 480; ANnrEs GaLLEGO, J. «Las Juntas revolucionarias...», op. cit.,
p. 73.

O Espanas Burcos, M.: Madrid. de la Revolucion a la Restauracion (1868-1874j,
Ayuntamiento de Madrid, 1981, pp. 13-16; Avpris Gaulkco, J. «Las Juntas revolu-
cionarias... », op. cit., pp. 85-94.
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al aire libre) por otros civiles, preferentemente de signo nacionalista.
De los Rios proponiaparalacapital, por gemplo, convertir San Francisco
en panteén nacional y las Salesas en biblioteca nacional o demoler
San Nicolas para instalar el gobierno civil y otros edificios similares
«paraabrir paso alacalle Nacional» y crear jardines publicos y mercados
de abasto 7.

La Junta de Reus, una de las mas anticlericales, llevé su afan
secularizador al extremo de suprimir lafiesta del domingo, liberalizando
el dia de descanso, y de prohibir las manifestaciones externas del culto
catélico. Estas no se reducian a las procesiones, entierros, via crucis,
rosarios de la auroray variados repiques de campanas, sino que también
incluian rituales tan ceremoniosos como el paso de los viaticos por
las calles s. Sin llegar a tanto, hubo Juntas que destacaron por desmontar
campanas, siendo mayorialas que cambiaron la sopa boba de las monjas
por las cocinas econdmicas del ayuntamiento.

Los junteros de 1868 podian haber justificado las demoliciones
de edificios religiosos en sus ideas secularizadoras, pero prefirieron
alegar sblo necesidades urbanisticas y motivos técnicos, higienistas y
econdémicos para subrayar que los derribos constituian una fuente de
riqueza para el municipio y los particulares, un alivio para la clase
jornalera y un bien para el comdn de los vecinos. Por su parte, el
clero y los feligreses criticaron los derribos destacando sobre todo el
valor histérico-artistico de los edificios y, en menor medida, su caréacter
religioso, pero a presentarlos como monumentos y templos no llegaron
a convertirlos en claros simbolos politicos, presentando a los revolu-
cionarios como enemigos del arte y quizas del clero, pero sin conectar
todavia claramente la defensa de la religion con un proyecto politieo
movilizador: el de la Espafia eatdlica.

Como en tantas otras ciudades, en Bareelonala fiesta revolucionaria
tuvo un sentido antiborbonico y las manifestaciones populares anti-

FErNANDEZ DE LOS Rios, A.: K{ Futuro Madrid, 2.* ed., Madrid, Biblioteca Universal
Econémica, 1868, pp. 60 ss.

% En Tortosa, donde la Junta restringié las manifestaciones publicas del culto,
los vidticos se permitieron, pero sin luces. En Barcelona, «se prohibieron por la Junta
revolucionaria las manifestaciones exteriores de toda religion y algunos parrocos han
continuado Ilevando el vidtico con la antigua pompa, corno si tal cosa» (La Vanguardia,
30 de octubre de 1868). ViLakrasa, E. M., Y Garrie, J 1. Historia de la Revolucién...,
ofl. cit., t 1, pp. 473-474 y 481-483. En Madrid, en cambio, hubo milicianos que
se arrodillaron a ver pasar el «santo vidtico» (La Correspondencia de Espaiia, 8 de
octubre de 1868). Sobre Reus: ANGUERA, P.: La burgesia rejormisla, Associacié d'Esludis
Reusencs, 1980.
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clericales fueron muy marginales. El periddico republicano El Cohete,
que entre sus lemas contabacon el dela «libertad de cultos», Unicamente
reflejé en sus paginas una manifestacion de jovenes estudiantes y de
trabajadores que, a primeros de octubre, recorrio las calles de |la ciudad
con un pendodn reivindicativo de la «libertad de ensefianzay de cultos» s.
La Junta, que proclamaria eslas libertades y la independencia de la
Iglesia del Estado, dio satisfaccion a los laicistas al expulsar a los
jesuitas y convertir el Seminario conciliar en Instituto de ensefianza
e, igualmente, a los obreros al incluir la iglesia de San Miguel y los
conventos de Jerusalén y de Santa Maria de Junqueras entre aquellas
construcciones que debian derribarse, junto a la Ciudadela y una parte
del fuerte de las Atarazanas.

Todas estas demoliciones se justificaron a partir de razones urba-
nisticas, sociales y econémicas, pero por motivos ideol 6gicos Unicamente
lo fueron las construcciones militares; especialmente la Ciudadela que
se convirtio en e simbolo borbénico por antonomasia de la ciudad.
La Junla no quiso convertir los edificios religiosos en simbolos politicos
ni vincular su derribo con el progreso secularizador del siglo, con lo
que era dificil que adquirieran un caracter anticlerical. El grito de
iAbajo la Ciudadela! era coherenle con el senlido politico de la revo-
lucién, y se sucedieron las «procesiones» civicas pidiendo su rapido
derribo, pero no lo era el de jAbajo los conventos!; de ahi, que no
sea extrafio que el «grandioso fanal» que aparecié en la plaza Nacional
con esle ultimo lema en sus cristales, junto a reivindicaciones como
lasupresion de iglesias y laactivacion de los derribos, fuese rapidamente
incendiado por el «pueblo» 10.

La prueba mas evidente de que los edificios religiosos demolidos
en Barcelona no formaron parte de una guerra de simbolos politicos,
la proporciona el caso de Junqueras, un convento cerrado por las tropas
napolednicas y nacionalizado en el Trienio que habia dejado de tener
utilidad, pero cuyaiglesia, abiertaal culto, habia pasado a ser parroquia
en junio de 1868. Su cura era Eduardo M. Vilarrasa, escritor y «orador

Y El Cohete, 1 de octubre de 1868, p. 2.

10 Bol. Oj: Revol. de la Prov. de Barcelona, 15, 20 Y 21 de octubre de ]868.
Sobre € farol, vid. El Telégrafo. Barcelona, 15 de octubre de 1868, p. 362; Virarrasa,
E. M.. vy Garen, J. 1 Historia de la Revolucion..., op. cit,, t 1, p. 377. S € discurso
oficial sobre el derribo de los conventos de Barcelona no tuvo un caracter anticlerical,
éste tampoco se lo proporciond la prensa republicana (EI Cohete, 30 de octubre de
1868y 8 de noviembre de 1868; La Vanguardia, 30 de octubre de ] 868).
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elocuente», que combatié el derribo de su iglesia. Al disolverse la
Junta revolucionaria antes de que se iniciaran las obras para tirar
abajo el convento, circularon rumores sobre su conservacion que fueron
rapidamente desmentidos por El Cohete: «tan derribado esta Junque-
ras... como |sabel de Borboén», sentencié. El relacionar el edificio
con la Monarquia caida, y no con el clero, era un acierto ya que
su demoliciébn como simbolo borbénico estaba asegurada, pero con
ello no se convertia en un simbolo del poder negro. El parroco Vilarrasa
elevé una inteligente protesta, centrada en el interés artistico del tem-
plo, aunque también en el histérico, al decir que era «hijo de aquellos
dias en que Catalufia libre daba expansion solemne a los sentimientos
que la constituyeron» tal cual era entonces, donde proponia reconciliar
la utilidad publica, esgrimida por los revolucionarios, con la conser-
vacion del arte, pues técnicamente podia derribarse el ruinoso edificio
que rodeaba a laiglesia y trasladarse ésta a otro emplazamiento. Pese
a todo, la iglesia de Junqueras fue demolida en marzo de 1869 para
abrir una plaza. Sin embargo, Vilarrasa hizo valer la propiedad ecle-
siastica de las piedras para enumerarlas y trasladarlas a un solar proé-
ximo adquirido para tal fin en el Ensanche, entre las calles Lausier
y Aragon, donde fue reedificado el templo, salvandose el claustro gético.
La primera piedra de la nueva iglesia fue colocada con gran regocijo
catélico en junio de 1869 y la inauguracién de la parroquia, |lamada
de la Concepcidon y Asuncion de Nuestra Sefiora, se llevé a cabo el
15 de agosto de 1871 por todo lo alto, con funcién religiosa, ilu-
minaciones y fiesta en la calle, a pesar de no haberse aln concluido
las obras de reconstruccion.

El presbitero Vilarrasa, logré, pues, a través de la organizacion
parroquial, promover la solidaridad catolica para recibir donativos y
recaudar fondos para las obras del templo. Barcelona era una ciudad
con un movimiento republicano popular vigoroso e inmersa en los con-
flictos anticlericales del momento: ¢,como pudo entonces levantarse la
iglesia de Junqueras sin ser e blanco de los ataques anticlericales?
Simplemente, porque el edificio nunca llegé a adquirir una simbologia
politica. No fue echado abajo por barbaros anticlericales ni levantado
tampoco como simbolo de la contrarrevolucion, sino de la mera religion.
El ingrediente anticlerical de los revolucionarios también formaba parte
de su més acusada identidad liberal, como el nacionalismo y el laicismo,
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y esta identidad politica no lleg6 a ser atacada por los catdlicos del
Ensanche 11.

La Junta de Sevilla fue la que mas incautaciones de edificios reli-
giosos efectud, en virtud de la supresion de conventos y |a reorganizacion
parroquial llevada a cabo de conformidad con la autoridad eclesiéastica.
Segun algunos recuentos, fueron incautados y, en su caso, cerrados
al culto 68 edificios, entre iglesias, parroquias, capillas, conventos,
monasterios y colegios. Aunque la Junta consideré la demolicién de
49 de ellos, lo cierto es que 52 fueron, Unicamente, clausurados y
de los 16 restantes, la mayoria fueron enajenados o cedidos para alguna
actividad laica, siendo, al parecer, tan sélo cinco los derribados en
el Sexenio: las iglesias de San Miguel y San Felipe, el monasterio
de las Duefias y los conventos de Minimas y de la Pasién (parcial mente
el de Madre de Dios). Entre las obras emprendidas por el ayuntamiento
sevillano se incluyeron también el derribo de construcciones no reli-
giosas destacando entre ellas cuatro grandes puertas: Triana, San Fer-
nando, Carmonay Osario 12.

Las medidas anticlericales de la Junta sevillana obedecieron tanto
a razones econémicas como secularizadoras, pero los derribos se jus-
tificaron en el estado ruinoso de los inmuebles, el obstaculo que repre-
sentaban para el nuevo trazado viario y la necesidad de proporcionar
trabajo a los jornaleros. Como en otras ciudades, también en Sevilla
hubo miembros del clero que denunciaron el trato «indigno» recibido
por las monjas y la barbaridad de derribar edificios con valor his-
torico-artistico. El capellan de laiglesia de la Trinidad alegd, por ejem-
plo, que el edificio conservaba las carceles donde estuvieron las martires
santas patronas de la ciudad, pero la voz mas autorizada fue la del
presbitero Mateos Gago, catedréatico de la Universidad, correspondiente
de la Academia de San Fernando, miembro de la Comisién de Monu-
mentos y publicista de ideas rayanas en el carlismo. Sus protestas dieron
pocos resultados, pero de ellas se desprende que no hubo violencia
anticlerical contra las personas y que lo mas molesto para los catélicos
fue la politica secularizadora del espacio urbano y de los ex templos.

u Sobre Junqueras, El Cohete, 28 de octubre de 1868; La [llustracién Espafiola
y Americana, 5 de septiembre de 1871, p. 431,y 16 dejulio de 1872, p. 422; VILARRASA,
E. M., Y Garterr, J. 1: Historia de la Revolucién..., op. cit., t. 1, pp. 474-478, e Historia
de las persecuciones sufridas por la lglesia Catélica (..., t. 2, Barcelona, I{eligiosa y
Cientirica, 1876, p. 839.

2 Tassara y GonzALez, 1. M. Apuntes para la historia de la revolucién (...) en
la ciudad de Sevilla, Sevilla, Gironés, 1919, pp. 41 ss.
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Entre los edificios religiosos incautados para servicios publicos y
actividades laicas, los mas conflictivos fueron los destinados a cuartel
delos Voluntarios de la Libertad y local de reuniones de |las asociaciones
politicas y populares, algo muy frecuente en las capitales, pues en
todos ellos se retiraron los objetos y simbolos religiosos del exterior
y aquellos del interior que no eran utiles, dejandose los pulpitos como
tribunas. Por lo demés, los simbolos revolucionarios y partidistas vinieron
a sustituir a los catdlicos. Los clericales hicieron célebre el Templo
de la Libertad de Valladolid, iglesia de los Mostenses incautada a los
jesuitas, aunque hubo foros de discusion politica de este tipo por toda
Espafia 1. También en Sevilla las corporaciones revolucionarias des-
tinaron diversos edificios incautados a fines publicos: San Pedro de
Alcantara para Instituto de segunda ensefianza, la iglesia de Santa Lucia
y dos conventos mas para reuniones de los demécratas o el Seminario
conciliar, cuyos libros y enseres fueron trasladados a la Universidad,
para cuartel de los Voluntarios de la Libertad. Justamente fue en el
Seminario, durante el acto de despojarlo de su simbologia catélica,
donde sucedi6 el episodio anticlerical mas célebre de la Sevilla revo-
lucionaria, del cual se hicieron eco los publicistas clericales. La «pre-
ciosa imagen de Maria Santisima que estaba colocada en la fachada
del Seminario» -dice La Cruz- fue «destruida y reducida a polvo»
al ser «lanzada al suelo» y los «barbaros que presenciaban este horrible
atentado prorrumpieron en imprecaciones blasfemas y obscenas contra
Maria» ',

En comparacion a otros momentos histéricos, el anticlericalismo
popular alumbrado por la revolucién de 1868 no se caracterizd, como

" SErraN0 GaRciy, R.: La revulucion de 1868 en Castillay Ledn, Lniv. de Valladolid,
1992, p. 113.

u Para Sevilla, vid. Reverira GonziLkz, M. El anticlericalismu..., op. cit., pp. 80-81
(La Cruz); Tassaka'y Gonziuez, J M. Apuntes..., up. cit., pp. 25-26 [Mateos Cago:
«subi6 un hombre (...) a derribar la inscripcion que decia Seminario Conciliar. Fl
ignorante operario metié la palanqueta, a excitacion de un espectador, bajo el pedestal
de la imagen, que a primer empell6n vino a suelo, haciéndose trizas en las losas
de la plaza entre vitores y aplausos de algunos circunstantes» 1y 147 (retablo de azulejos
de la Concepcion tapiado —ocultado— por los vecinos); Anpris GALLECO, J: «Las
Juntas revolucionarias...», 0p. cit., pp. 52-68; Mattos Gaco, F.: Carta al FExcmo. S.
Ministro de Fumentu (..), Sevilla, A. lzquierdo, 1869; RO? Sevilla, 22 de septiembre
de 1868; LAA Sevilla, ses. 20 y 22 de septiembre de 1868; El independiente, 25 de
septiembre de 1868; Kl Dembcrata, 10 de octubre de 1868; La Andalucia, sup!. del
23 y 30 de septiembre y del 1 Y 6 de octubre de 1868, y nim. 25 de septiembre
de 68, todos de Sevilla.
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vemos, por un elevado grado de violenciay de destruccién. La «sacrilega
piqueta revolucionaria» fue mas secularizadora que anticlerical, hubo
pérdidas artisticas, pero no parece que los revolucionarios superasen
-cémo decia un carlista- «la barbarie de todos los pueblos barbaros
conocidos en la historia», aunque intentasen, eso si, dejar atrds un
mundo elericalizado '°,

El carécter marginal y poco violento de las protestas anticlericales
durante la Gloriosa guarda relacion, como dice Alvarez Junco, con el
hecho de que el nimero de frailes en 1868 fuese muy reducido en
comparacion al que existiaen los afios treinta, momento del mas virulento
anticlericalismo, siendo su presencia en las ciudades poco importante '°,
Por otra parte, las Juntas no encontraron resistencia al e€jecutar sus
medidas contra el clero, y la presencia de la milicia civil fue suficiente
para inhibir la protesta clerical. La coalicion revolucionaria, aunque
condenaba el neocatolicismo y la excesiva influencia de la Iglesia, no
albergaba, debido a su heterogeneidad politica, un Gnico proyecto secu-
larizador, referido a las futuras relaciones de la Iglesia con el Estado
y del clero con la sociedad. Para reforzar la unién y evitar una ruptura
prematura de la coalicién liberal, las elites revolucionarias Unicamente
identificaron como fuente visible de todos los males a |sabel de Borbén,
con lo que salvaron a la Iglesia de convertirse en objetivo prioritario
de las protestas populares, que servian parareafirmar la propiaidentidad
revolucionariay legitimar a las nuevas autoridades 17

Movilizacion politica, libertad religiosa y conflicto anticlerical

Disueltas las Juntas revolucionarias, el enfrentamiento entre cle-
ricales y anticlericales hizo su aparicién a partir de noviembre de 1868,

5 VarukNa, A. de: jSursum Cordal, Ledn, M. C. Redondo, 1870, p. 21.

16 Arvarez Junco, L «El anticlericalismo en el movimiento obrero», en VVAA.
Asturias. octubre de 1934, Madrid, Siglo XXI, pp. 283-300, esp. p. 285. Cifras en
CArceL Orri, V.o iglesia y revolucion.... op. cit.,, pp. 467 Y 521-529 (ligero aumento
del total de clérigos: 80.952 en 1865 y 84.778 en 1867, pero sélo 1.506 «religiosos».
Los exclaustrados bajaron de 8.922 en 1853 a3.567 en 1870).

17 La prensa consultada no se hace eco de la manifestacion ante la Nunciatura
del 8 de octubre de 1868. Aunque coincide con el dia que se formé el Gobierno
y que la Junta de Madrid dio su manifiesto politico, reconociendo la libertad de cullos,
todo indica —como sefiala el nuncio- que fue mds una manifestacion de nacionalistas
italianos que de espafioles. Cfr. Circrl. Onri, V.: Iglesia y revolucién..., op. cit., p. 136;
Anpris GarLeco, Ji «Las Juntas revolucionarias..., op. cit., p. 86.
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al iniciarse la larga campafia electoral que culminé con las elecciones
generales a diputados constituyentes de mediados de enero de 18609.
Fue en el contexto de las movilizaciones politicas que trataban de definir
el futuro del pais donde surgi6 el enfrentamiento anticlerical, si bien
apareci6 un tanto eclipsado por las disputas entre los propios liberales:
monarquicos y republicanos. A los ojos de los clericales, la Illptura
de la alianza revolucionaria fue un asunto secundario, pues tanto la
coalicién monarquica gubernamental, a pesar de las disidencias per-
sonales, como la oposicién republicana coincidieron en mantener la
libertad religiosa. Por su palte, el gobierno monarquico, a pesar de
incumplir el Concordato, no renuncié al regalismo y defendid, frente
alosrepublicanos, launién delalglesiaal Estado; si bienle correspondia
a las futuras Cortes constituyentes tomar la decision ultima sobre todas
estas materias.

Este horizonte constitucional fue el que llevé alalglesiaaintervenir
en la arena politica para intentar que las Cortes no convalidasen la
legislacién anticlerical del Gobierno, ampliada en diciembre con la
supresion del fuero eclesiastico, y sobre todo su reconocimiento de
lalibertad religiosa, que habia manifestado a la nacién el 25 de octubre.
El principal objetivo de los clericales fue, justamente, impedir que
la libertad de cultos adquiriera rango constitucional, pues ello suponia
para la Iglesia perder su privilegio mas fundamental: la exclusividad
de las manifestaciones religiosas en Espafia. El problema era, pues,
puramente politicoy, a pesar de laretdricaintegristade muchos prelados,
la competencia con otros credos religiosos fue un aspecto secundario,
ya que, en este terreno de las creencias, el principal enemigo a combatir
por el intolerante clero catélico fue laindiferenciareligiosay el laicismo
de los creyentes.

En octubre de 1868, el problema de los clericales habia sido su
falta de organizacion y de oportunidades para movilizarse y manifestar
publicamente sus protestas. Esta Ultima circunstancia cambié poco
durante la campafa electoral, pues los revolucionarios, que monopo-
lizaban lafuerza ciudadana, no estuvieron dispuestos a ceder el escenario
de su fiesta politica, el espacio publico que trataban de secularizar,
la propia calle. Los glllpOS clericales consiguieron, en cambio, orga-
nizarse y expresarse libremente en la prensay sus locales de reuniones,
pero sin llegar nunca a controlar la calle, salvo en los lugares de fuerte
implantacion carlista, donde sus protestas eran innecesarias. Con la
viapuUblicarestringidaalos clericales, que no alas procesiones catélicas,



138 Gregorio de la Fuente Monge

la calle estuvo dominada por las manifestaciones de los revolucionarios,
que llegaron a veces a invadir el espacio clerical reventando reuniones
politicas o asaltando redacciones de periédicos. S6lo en ocasiones la
protesta clerical consigui6 ocupar la atencién del pais mediante el motin
urbano o el levantamiento armado.

Los escritos colectivos de los prelados y de sus feligreses, dirigidos
al Gobierno y otras autoridades para protestar contra la legislacién anti-
clerical, fueron continuos desde finales de octubre de 1868, alcanzando
publicidad por medio de laprensacatdlicay carlista. Especial relevancia
tuvieron las protestas de las «sefioras» que hablaban en nombre de
«todas las mujeres cristianas, de todas las buenas espafiolas», pues
sus combativos escritos fueron centrando las reivindicaciones, a igual
que €l clero, en la defensa de la religion y de la «unidad catélica»
de Espafia, sin reclamar ningunade ellas, lo que habria sido mas efectivo,
el derecho de sufragio '®.

Sin menospreciar la organizacion eclesial y el tradicional asocia-
cionismo religioso laico, la organizacion politica de los grupos clericales
estuvo referida, principalmente, al resurgir del carlismo y a la creacioén,
con la ayuda directa de la Iglesia, de la Asociacion de Catélicos de
Espafia, a primeros de diciembre. Esta asociacién de seglares catdlicos,
primera de este tipo en Espafia, reunié a moderados isabelinos, neo-
catolicos, tradicionalistas, carlistas y otros antiliberales, siendo mani-
fiesta en ella la presencia de aristocratas y periodistas. Presidida por
el marqués de Viluma, la Asociacion se presentdé al margen de los
parlidos para obtener e apoyo de la Iglesia, captar el mayor nimero
de adeptos y poder distanciarse del carlismo, cuya preferencia dinastica
mostraron parte de sus socios a titulo personal. Su finalidad era defender
por medios legales la «unidad catélica de Espafia» y «la libertad de
la lglesia» y combatir aquellas medidas contrarias a los intereses mate-
riales, politicos y sociales de la misma. Para ello emprendié campafias
de propaganda a través de manifiestos, folletos y periédicos y fomentd,
especialmente en el medio urbano, el asociacionismo catélico. En este
terreno tuvo como mayor logro la creacién, en enero de J869, de la

" Cfr. Vuagrrasa. E. M., Y Gareir, J 1. Historia de la Revolucion , op. cit.,
t. [, pp. 500-529; FrrnANDEZ Garcia, A «El conflicto Iglesia-Estado », op. «il.,
pp. 1456-491; Dos palabras a las Cortes Constituyentes de Espana por una espanola,
Barcelona, Magrifid y Suhirana, 1869; CArckl. Orti, V.o Iglesia y revolucién..., op. cil..
pp. 379 ss.;; CueNca, J M.: La Iglesia espaiiola ante la revolucion liberal, Madrid,
I{iap, 1971, pp. 197-290.
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Juventud Catdlica, en cuyas Academias, repartidas por todo el pais,
se abrieron bibliotecas, cétedras dedicadas a conferencias populares
de adoctrinamiento y clases para nifios y adultos, llegando algunas
a contar con periédico propio. La exaltacion del Papa, del Syllabus
y de la unidad catdlica como base de la «nacionalidad espafiola» en
estas academias fue manifiesta. En buena medida, este asociacionismo
catolico fue unaréplicaal de los republicanos.

En las elecciones de enero de 1869, la Asociacion Catolica presto
su apoyo a los miembros del clero que se presentaron para diputados
y a las candidaturas monarquico-catélicas por las que iban los carlistas,
en cuyos manifiestos electorales ocup6 un lugar preferente la defensa
de la religion catdlica (con don Carlos en un plano secundario, aunque
inmediato). También debe apuntarse en el haber de la Asociacién el
canalizar, con la ayuda del clero parroquial, la recogida de mas de
tres millones de firmas para avalar una peticion a las Cortes solicitando
que el catolicismo fuera «perpetuamente la Religion de la nacion espa-
flola»; es decir, que se volviese a la confesionalidad del Estado con
todas sus consecuencias de privilegio paralalglesia 1o. También algunos
obispos hicieron campafia, como el combativo Pedro Maria Lagiera,
que lo erade Osma, y que plasmé su opinién en el Boletin Eclesiastico:
«Esta en inminente peligro nuestra unidad religiosa. A las urnas, pues,
para salvarla, eligiendo diputados que la defiendan en el Congreso» 2o.

Las protestas clericales y anticlericales durante la campafia y las
elecciones, especialmente las municipales de diciembre, fueron muchas
y estuvieron protagonizadas, principa mente, por republicanosy carlistas.
Algunos casos de anticlericalismo pueden ser ilustrativos del enfren-
tamiento politico del momento. En Montealegre, provincia de Albacete,
durante la misa, un politico local, «alentado por las masas», subi6
al pulpito y pronuncio un discurso republicano. El clima de la ciudad
de Sevilla también habia cambiado, pues la prensa clerical, en plena

19 FERNANDEZ GARCIA, A.. «El conflicto Iglesia-Estado...», op. cit., pp. 491-500
(.3.242.714 firmas, 19 por 100 de la poblacién); ANDRES GALLEGO, 1.. «Aproximacion
cartogréfica a la religiosidad peninsular: los espafioles ante la libertad religiosa del
sexenio revolucionario», en Actas de las | Jornadas de metodologia aplicada de las
ciencias histéricas, 1 IV, Univ. Santiago de Compostela, 1975, pp. 265-275; CARCEL
ORTI, V.: Iglesia y revolucién..., op. cit., cap. VII; SERRANO GARCIA, R.: La revolucidn...,
op. cit., pp. 161-173; Ruz SANCIEZ, 1. L.: «Las asociaciones politico-religiosas sevillanas
durante el Sexenio Revolucionario», Archivo Hispalense, 220,1989, pp. 22-32.

20 Bol. Eclesiastico del Obispado de Osma, 11 de enero de 1869, pp. 417-420
Y 428.
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campafia de desprestigio de la revolucién, denunciaba ahora una sacri-
lega oleada iconoclasta: una «horda de salvajes» fusilo, «después de
vendarle los ojos», una estatua de la Virgen, «lo que mas respetan
y veneran los espafioles»; un «patriota», hijo de un concejal, dio veinte
tiros a una imagen de San Benito, pero s6lo le rompié -apunta otra
fuente- «el brazo y el baculo»; «las Virgenes y Santas de San Felipe
fueron profanadas de una manera horriblemente impuadica, asi como
las momias de las monjas (...) de las Duefias» (monasterio que se vacio
paraderribarle). Los ataques no se dirigieron Unicamente contra simbolos
sagrados sino también contra el clero, como en el caso del cura de
Zarzuela del Pinar, en Segovia, cuya casa fue apedreada y disparada
por unos «discolos». Tampoco las reuniones politicas catélico-monar-
quicas estuvieron a salvo de los porrazos librecultistas, incluso de algin
tiro, a juzgar por los casos de Toledo, Cuenca y otras capitales. La
reunién de Barcelona a favor de la «unidad catélica» fue saboteada
por varios grupos que irrumpieron en el local vociferando y silbando,
fueron contrarrestados con aplausos a orador, pero a romperse las
candidaturas catolicas hubo un tiro al aire, golpesy varios contusionados,
al final el acto electoral fue clausurado por los agentes de la autoridad.
El cura Vilarrasa, que presencié los hechos, pone en boca de uno
de los provocadores, el ex concejal republicano Gaspar Vifiets, cordonero
de profesion, estas palabras: «maldita sea siete veces la libertad (...)
s ésta ha de tolerar que se defienda el fanatismo del Papa y de los
jesuitas».

Para el mismo periodo encontramos, igualmente, enfrentamientos
iniciados por los clericales. Durante la fiesta de Santa Lucia, patrona
de Haro, unos jornaleros carlistas atacaron a los musicos por interpretar
el liberal Himno de Riego y al alcalde por querer socorrerlos. Un grupo
de jornaleros de Sangliesa, también seguidores de don Carlos, asaltaron
a hachazos una casa a los gritos de «jViva la Religion, mueran los
cuscos» (liberales). Entre las rifias y palos que se dieron los carlistas
y liberales en Zamoray otros lugares el dia de las elecciones, no debieron
faltar sus discrepancias sobre el clero. Pero es més claro el caso del
valle de Oyarzum, donde un grupo de «pobres gentes del campo», capi-
taneadas por un vicario y un canénigo, invadié el consistorio y obligo
a los liberales a retirarse de los comicios. En otros casos, pudo pasar
lo que dice lasétiralLa clerigalla 21

21 CADALLEHOy VALERo, v.: La Clerigalla, Madrid, 1869, pp. 48 Y SO.
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El cura parroco dijo:

«El que vote al candidato
liberal, tenga entendido,

gue ni en sagrado lo entierro,
ni le echo el agua a sus hijos,
ni los sacramentos santos

si los pide le administro».
()

Me parecen muy ingeniosos
los curitas de Bilbao

(00)

en comun idea, Ilevando

las candidaturas neas

con un crucifijo santo,

y la de los liberales

con la imagen del diablo.
«Esta es la candidatura

de Dios», decian los curazos;
«como la votes, te salvas

y te absuelvo los pecados;
entre JesUs y el demonio
escoge, elector» jQué barbaros!

Iban por los caserios

Podria decirse, obviamente, lo mismo de los liberales que fueron
acusados, entre otras muchas cosas, de robar una urna en la religiosa
poblacién de Vich y de alborotar Ledn, dando mueras al obispo y los
curas, sin dejar votar a los carlistas 22.

Los grupos clericales elevaron el tono de las protestas el 25 de
enero al asesinar al gobernador de Burgos en el claustro de la catedral,
cuando llevaba a cabo el inventario de los bienes culturales del archi-
vo-biblioteca que debian ser objeto de incautacién en virtud de un
decreto del ministro Ruiz Zorrilla. El gobernador recibi ¢ varias pufialadas
y golpes mortales, ante la vista del clero catedralicio que le acompafiaba
en su visita oficial, y atado por los pies, con las orejas mutiladas,
fue arrastrado escaleras abajo hasta dejarlo tendido en la plaza, donde
esperaba una multitud. Algunos comentaristas afiaden que los grupos
de asesinos que irrumpieron en el claustro gritaron «jVivala religién! »,
«iLarga vida a lareligion y a Carlos VII!». Fueran carlistas o simples
«fanédticos», lo que parece claro es que el celo de este gobernador
en el cumplimiento de su deber resulté insoportable para los clericales.
El propio obispo de Osma, carlista reconocido, habia sefialado, en una
de sus protestas al Gobierno, el «dolor profundo» que le habia «causado
la triste e inesperada noticia de que el Gobernador civil de Burgos»

22 Ejemplos tornados de ViLarrasa, E. 1\, YGateir, J. |.: Historia de la Revolucion...,
op. cit., 1. 1, pp. 405-409 Y 471-472; Caurauan, W. J: Iglesia, poder y sociedad en
Espafia, 1750-1874, Madrid, Nerea, p. 247; SkrraNo GaRrcia, R.: La revolucion..., op. cit..
pp. 183-184; Kl Pensamiento Espafiol, 5 de enero de 1869; Revirrta GonzAvez, M.
El anticlericalismo..., op. cit., pp. 80-81; La Vanguardia, 28 de noviembre de 1868;
FEl Eco Segoviano, 26 de noviembre de 1868 y 24 Y 31 de diciembre de 1868; La
Revolucion Espariola, Sevilla, 23, 24 Y 27 de diciembre de 1868 y 1 de enero de
1869; La Paz, Barcelona, 14y 21 de enero de 1869.
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hubiese suprimido el «hermoso convento de Caleruega, habitado por
religiosas». Este obispo lleg6 a utilizar el boletin eclesiastico para hacer
publicidad de folletos carlistas, como El rey de Espafia de Aparisi y
Guijarro, y para promover un indice de libros prohibidos, de «emisarios
de Satanés» 2,

Laprotestaliberal contrael asesinato de Burgosllegé al diasiguiente,
coincidiendo con lanoticiade que el Papano habiarecibido al embajador
espafiol, Posada Herrera. En Madrid, Barcelona y, los dias siguientes,
en otras ciudades, se organizaron grandes manifestaciones librecultistas.
Los manifestantes de Madrid arrancaron el escudo romano de laiglesia
de los Italianos, pasando luego a protestar ante la nunciatura, protegida
por la Milicia civil. La quema de retratos de Pio 1X y del Concordato
y los gritos dados, «ilos curas han asesinado al gobernador de Burgos!»,
«jviva la separacion de la Iglesia 'y el Estado!» y otros, obligaron al
nuncio a refugiarse en la embajada belga. EI Gobierno pidié calma
y prometio, en su manifiesto de 28 de enero, un «pronto y ejemplar
castigo» para los asesinos. EI domingo 31, los republicanos volvieron
a manifestarse a favor de la libertad de cultos; los de Barcelona pro-
testaron frente al palacio del obispo y los de Madrid tuvieron que con-
formarse con escuchar la palabra encendida de Castelar y de otros
diputados electos. En la capital fueron detenidos los carlistas Francisco
y Ciriaco Navarro Villoslada, por un articulo publicado en ElI Pen-
samiento Espafiol, y en Burgos varias decenas de sospechosos, pero
todos los religiosos acabaron en libertad por falta de pruebas 24.

Las Cortes, cuya apertura fue celebrada con un solemne Te Deum
en la basilica de Atocha, dieron lugar a acalorados discursos sobre
la «cuestion religiosa», teniendo gran impacto en todo el pais uno de
Castelar, donde pedia la libertad de cultos en nombre del «Dios del
Calvario» (que es «amor» y «perdén»), y otro del también republicano
Sufier y Capdevila, que pas6 a la historia como el primer diputado
en dirigir una perorata atea a los representantes de la nacion espafiola,

% Bol. Eclesiastico del Obispado de Osma, 1 de diciembre de 1868, pp. 397-398;
8 de julio de 1869, p. 468; 17 de junio de 1869, pp. 453-454; 17 de julio de 1869,
pp. 471-472 Y 509.

2+ Asesinato y manifestaciones, en SERRANO CARCIA, R.: La revolucion..., op. cit.,
pp. 173-176; MOLINER PrADA, A.: «Anticlericalismo y Revolucion Liberal (1833-1874)>>,
en LA PARRA LOPEz E., y Suirez CORTINA, M. (eds.): El anticlericalismo espafiol con-
temporaneo, Madrid, Biblioteca Nueva, 1998, pp. 111-114; La Revolucién Espafiola,
26 a 31 de enero de 1869; La Vanguardia, 29 de enero de 1869; CARcEL ORTi, V.:
Iglesia y revolucion..., op. cit., pp. 137-138.
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negando los Misterios y la virginidad de la Virgen en la sesion de
las blasfemias y, mas detenidamente, la propiaexistenciade ladivinidad,
en un posterior folleto, muy leido y reeditado, Ilamado Dios. En realidad,
ninguno de los dos discursos sirvié para emancipar a la Iglesia del
poder civil y lo verdaderamente novedoso del texto constitucional fue
que no se hizo explicita la confesionalidad del Estado. La Camara voto,
no obstante, a favor de la libertad religiosa, si bien con una redaccion
del articulo 21 que parecia -segun Valera- avergonzarse de que
Espana entrase «en la corriente del progreso y en el noble consorcio
de las naciones cultas de Europa» .

El Dios de Sufier fue contestado por mas de una veintena de folletos
de doctos catélicos antiliberales, pero también por algun correligionario
anonimo que crefa «caducado» el Dios «de los curas», las «patrafias
del catolicismo», con los cielos y los infiernos, pero que por el bien
del «pueblo» que sufre esperando su «revolucién», «la justicia ver-
dadera, igualitaria en todo», proclamaba su fe en «Dios Todopoderosos.
De manera més sencilla lo expres6 un anticlerical de verbo virulento,
como era José A. Clavé, el dia de Navidad: «iLoor eterno a JESU-
CRISTO!», «primer propagandista de la lIdea regeneradora», «apostol
de la Democracia», «maltir de la Humanidad», que «dijo a los hombres:
romper las cadenas», todos sois «libres», «iguales», «hermanos». Lo
que parece indicar que en el plano intelectual el anticlericalismo de
los republicanos de 1869 tenia entre sus componentes el de una rigida
moral cristiana. Todo lo cual nos aproxima maés a las tesis de Alvarez
Junco, sobre las «dosis de moralidad y de actitudes cristianas» de
los antielericales, que a las de Revuel ta Gonzédlez, que conecta los
«niveles de anticlericalismo» con «las convicciones religiosas de sus
promotores» paraconcluir que laaccion colectivaviolentase corresponde
con el ateismo .. Es dudoso que los discursos de Castelar moviesen
menos a la accién anticlerical que los de Sufer o que los actos anti-

2 VaLERA, JI «Larevolucién y la libertad religiosa en Espaiia», Obras Completas,
t. XXXVIJ, Madrid, Alemana, 19]4, p. ]107; Gakrino, F.: «sélo la libertad religiosa
puede poner la nacién espafiola a nivel de los pueblos cultos» (La Discusién, 8 de
octubre de 1868, en Revierra GonzAwkz, M. Kl anticlericalismo..., op. cit., p. 72);
Perscuen, Si Iglesia-Estado. Un cambio politico. Las constituyentes de 1869, Madrid,
Taurus, 1975.

2 Avvarez Junco, 1o «El anticlericalismo...», op. cit., p. 284: Revueita GonzALez,
M.: El anticlericalismo..., op. cil., pp. 12-13; «iDios sobre todo! Contestacion d folleto
de Suier y Capdevila por un Hepublicano Federalista»; La Vanguardia, 25 de diciembre
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clericales de un ateo difiriesen claramente de los de un creyente (sobre
todo en el Sexenio, donde la movilizacién clerical no anduvo a la zaga).

Quizéas no esté de mas recordar que anticlericalismo no equivale
airreligiosidad. Los republicanos celebraron misas catélicas, con curas
correligionarios, para honrar a sus martires muertos por la dibertad»,
como sucedi6, por ejemplo, en las «<manifestacionesfunerarias» de Alcala
de Guadaira y El Arahal en febrero de 1869. El caso de los liberales
de Haro también es iluminador. Honraron, un mes después, a los que
treinta y cinco afios antes habian dejado su vida por «la patria y la
libertad», celebrando en la capilla de la Virgen de la Vega una misa
cantada y sermén, a lo que siguié una gran comida con discursos,
para terminar marchando todos, precedidos por los voluntarios de la
libertad y la banda municipal, a panteén de Puente de Brifias, lugar
donde murieron los «martires». Dos dias después, esos mismos milicianos
se enfrentaban a un grupo de clericales carlistas, que alborotaban Haro
a grito de «jmueran los liberales!», «jviva la Religion y Carlos VII!»,
matando a uno e hiriendo a otro %°.

La libertad religiosa fue el golpe méas duro para la Iglesia y sus
defensores. La prensa del periodo constituyente esta plagada de rumores
sobre conspiraciones carlistas y de noticias sobre alijos de armas y
boinas blancas encontradas en poder de los clericales, que sélo podian
servir para encender la guerra civil. Muchos fueron los detenidos en
aquellos meses por incitar a la insurreccion. La mayoria eran carlistas
y, entre éstos, algunos eran religiosos. El beneficiado organista del
Pilar de Zaragoza, Valentin Faura, fue detenido, en marzo de 1869,
por repartir impresos subversivos. Lo que repartia este clerical era un
articulo de El Pensamiento Espafiol, «jDespierta Espafial», donde, tras
mencionar todos los «horrores» anticlericales cometidos en Sevilla, el
fusilamiento de santos o la utilizacion de las cétedras del Espiritu Santo
-tribunas politicas- para blasfemar y negar la pureza de la Virgen,
hacia un llamamiento a la movilizaciéon: «¢Os horroriza, catélicos, leer
estas sacrilegas profanaciones'? iY sin embargo no os horroriza per-
manecer indiferentes ante ellas!» 2s. También los desagravios realizados
en las iglesias, acompafados a veces de procesiones, tuvieron fuertes

de 1868 (Clavé); Sincliez MaRrTiNEZ, G.: Guerra a Dios, a la tisis y a los reyes: Francisco
Susier Capdevila, Madrid, UAM, 1987.
El Demécrata, Sevilla, 17 y 18 de febrero de 1869; El Eco de Badalona, 21
de marzo de 1869 (Haro).
28 Arch. Hco. Diputacion de Zaragoza, Secc. Alteraciones de O. P., sgo 1303.
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connotaciones politicas. En uno de los realizados en Sevilla en mayo
de 1869, para desagraviar el que se hubiera negado publicamente la
virginidad de la Virgen, se hablaba de asuntos mas o menos religiosos
al decir que «Espana gime» por los insultos recibidos o que «la catdlica
Espafia ha oido el eco aterrador» de los «secuaces de Lutero y Calvino,
de los materialistas y ateos», pero pronto el sermén entraba en arena
politica: el «progreso que se proclama, sefiores, es destruir la religion
Unica y verdadera» y «la autoridad del Romano Pontifice»; «parece
que oigo» lavoz de laVirgen que «nos dice»:

«que los enemigos de mi original pureza me maldigan (...), lo sufriria; pero
vosotros, espafioles, a quienes tantos (...) favores he dispensado en todos los
tiempos (...) mi pueblo amado (...) Espafia, ti a quien tantas veces he librado
y defendido de sus mas crueles enemigos [dandote] completa victoria en las
Navas de Tolosa, en el Salado [...] Lepanto y otras. ¢Niegas mi pureza, Espafia,
td que estds puesta bajo mi manto protector (00) ¢Asi me insultas? Esto es
lo que no puede sufrir mi maternal corazén (..) ¢Espafia, que he dejado de
hacer por ti? (00) jCallad, Madre mia!; nuestro corazén se oprime al oir tan
gloriosos recuerdos, olvidados por nosotros con tanta ingratitud. Pero te amamos,
sf, te amamos (..) y estamos reunidos (...) para desagraviarte de tantos ultrajes» 2.

Al aprobar las Cortes la libertad de cultos y promulgarse la Cons-
titucion a primeros de junio de 1869, los enfrentamientos fueron mas
frecuentes y violentos. El clero hizo un gran despliegue de procesiones,
provocando -di ce CaUahan- contramanifestaciones, como la de unos
jévenes que agredieron al obispo de Oviedo. El gobernador de Suria
no encontré ningun religioso para la fiesta de la proclamacién de la
Constitucion ®°. En julio, la partida de la porra, de Ducazcal y otros
milicianos monéarquicos, asalté las redacciones de El Siglo, La Gorda
y Don Quijote. Estos periddicos madrilefios eran contrarrevolucionarios,
pero también clericales, destacando el primero por ser papista y el
Gltimo por defender la «religién» y la «monarquia» *'. Los asaltos coin-
cidieron con el inicio del alzamiento carlista de julio y agosto, que
también puede ser considerado, como hace Rafael Serrano Carcia, un
movimiento clerical. Un foUeto carlista sefialaba que la revolucion era

2 Goncora y Ruiz, J R Sermon (oo) celebrado en la Santa Metropolitana (...)
19lesia de Sevilla el dia 8 de mayo de 1869, Sevilla, Salvador Acuiia, 18609.

% cauanan, W. J: 19lesia..., op. cit., p. 250.

11 GOMFZ APARICIO, P.: Historia del periodismo espafiol. De la Revolucién de Septiembre
(00), Madrid, Nacional, 1971, pp. 53 y 152-156.
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«hija de Satanas» y que los revolucionarios, que habian dado el grito
de «iGuerra a la Iglesial», «no [eran] espafioles» *2,

La insurrecciéon del verano de 1869 fue mas una protesta contra
la libertad de cultos que un movimiento dinastico, aunque la «defensa
de la religién» y la de Carlos VIl fueran juntas. Al fracasar el pro-
nunciamiento de Pamplona, las partidas levantadas por buena parte
de la geografia, aunque no en las provincias vascas, quedaron faltas
de un centro reclor. La represiéon gubernamental, en la que participo
laMiliciacivil, fue mas bien dura, pues varios apresados fueron fusilados
sin mediar juicio alguno. La prensa liberal culp6 al clero del enfren-
tamiento civil, reafirmandose en que era el principal «enemigo de la
civilizacion, del progreso y de la libertad», y lo cierto fue que hubo
una notable presencia de religiosos en las partidas y que un grupo
de prelados se negd a colaborar con el Gobierno, ayudando asi indi-
rectamente a los carlistas. Resulta dificil saber cuantos sacerdotes y
seminaristas conspiraron y cuantos levantaron guerrillas, la prensa libe-
ral contabilizé entre 100 y 300 alzados, la mayoria parrocos de aldea,
pero también miembros del clero catedralicio. Ladimensién del problema
se refJeja claramente en el hecho de que s6lo en |la provincia de Leon,
una de las que mas firmas aport6 a la peticion catélica elevada a las
Cortes, hubiera al menos 16 clérigos sublevados: doce péarrocos y pres-
biteros, dos capellanes, un beneficiado y un canénigo.

El cabecilla seglar mas destacado de Ledn fue Pedro Balanzéategui,
un ex militar y propietario que habia sido alcalde de la capital hasta
la revolucién y que acabo figurando como jefe insurreccional de toda
laprovincia. Neocatélico con Isabel 11, se hizo carlistacon la revolucioén.
Apresado por los guardias civiles cuando buscaba refugio en la casa
del cura de Valcovero, fue fusi lado al amanecer, después de dejar una
carta de despedida a su mujer. La carta avala lo anteriormente dicho,
que pesaba mas la identidad catélica que la carlista: «s6lo he salido
de casa por cuestion religiosa; para defender la unidad catélica, sin
necesidad sacrificada en nuestra Espafia, y considerando, ademas, el
legitimo representante del trono de Esparfia (...) como identificado con
este mismo sentimiento catélico (...) al Principe Rey Carlos VII»; «ruego
[a mi hijo] que no olvide que su padre muere por la Religién Santa» *3.

2 A, de Y. iSirSlin..., of). cit., pp. 12, 19 y 29. Folleto escrito en julio de 1869.
B Srrrano Garcia, R La revolucion..., Of). cits pp. 176-]1 80; EGUIAGARAY ¥ PALLARES,
J.. Leény latragedia de D. Pedro Balanzdtegui Altuna, Ledn, Provineial, 1969, pp. 105 ss.
(carta); Lasraca Menniora, J. Gl «Memorias de exil io de un clérigo carlista (1868-1869)»,
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Ruiz Zorrilla, por un decreto de 5 de agosto, ordené a los prelados
que informaran de aquellos religiosos que se hubiesen ausentado de
su parroquia y dieran una carta pastoral exhortando a sus sacerdotes
a obedecer al Gobierno. En el preambulo del decreto se acusaba al
clero, précticamente, de gastar el dinero publico que recibia en financiar
la causa carlista, por lo que no podia dejar de ser mal recibido. Los
obispos contestaron, pero pocos colaboraron con el Gobierno, que con-
sideré a dieciséis sospechosos de desacato. Entre las contestaciones
recibidas esta la del arzobispo Garcia Cuesta, que negé al Gobierno
autoridad para ordenarle dirigir una pastoral, por lo que fue procesado.
El obispo de Mélaga fue de los pocos que denuneié a algin sacerdote,
pero se trataba de dos curas republicanos, Romero y Rivas, que nada
tenian que ver con este alzamiento, por lo que se gano6 todas las criticas
de la prensa anticlerical: el «embustero» obispo «vomita hiel contra
dos curas republicanos...», decialLa Bandera Roja, periédico de Romual-
do Lafuente, que tenia como lema «Ni Rey ni Papa». El Gil Blas,
con buen plantel de escritores anticlericales, les dedicé la «Corrida
de obispos», figurando como diestro Ruiz Zorrilla. A partir de este
levantamiento armado, se convirtié en un cléasico de la prensa ilustrada
anticlerical el dibujar a un obispo que con una mano agarraba el dinero
del Ministerio de «Gracia sin Justicia» y con la otra se lo entregaba
a unos carlistas de trabuco, escapulario, boinay morral 3¢,

A modo de conclusioén: lasfiestas del Papa-Rey

Como otros catecismos republicanos, la Cartilla que Barcia dedicé
al obispo de Osma sefialaba que, «teniendo los curas su rey en Roma»,
y el resto de los espafioles en Espafa, resultaba el «hecho anémalo
e increible» de que hubiera «dos reyes en un mismo pais» y, ademas,

Principe de I/iana, 215, 1998, pp. 827-856. Sobre e carlismo vasco, vid. RUBIO Posks,
C.. «¢Qué fue del "oasis forad"'? (Sobre el estallido de la 11 guerra carlista en el Pais
Vasco)>>, Ayer, 38, 2000, pp. 65-89.

# cArceL oRTi, V.. Iglesia y revolucion..., pp. 495 ss.; FErnANDEZ GaRcia, A
«El conflicto Iglesia-Estado...», op. cit.,, pp. 501-505; Marti GiaBeRT, F.: La cuestion
religiosa en la revolucién de 1868-1874, Madrid, Mundial, 1989, pp. 105-116; El Pacto
Federal, Barcelona, 5 Y 15 de agosto de 1869; La Bandera Roja, Madrid, 26 Y 30
de agosto de 1869. Comparar caricaturas: El Gil Blas, 3 de diciembre de 1868, y
La Flaca, 14 de agosto de 1869; el grupo anticlerical torna forma carlista. La «Corrida»,
en El Gil de 29 de agosto de 1869.
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refiidos. El clero era «espafiol porque vive en Espafia» y «saca dos
mil millones anuales» del Estado espafiol, pero cuando este Estado
civil trataba de contener sus «desmanes» (como en agosto de 1869),
laclereciaapelabaal Estado eclesiastico, al Papa, paranegar |aautoridad
del Gobierno espafiol. No hay -concluia- «dos naciones» en Espafia,
sino tan s6lo «una nacion», en la que «no puede mandar mas que
un jefe supremo». Los republicanos como Barcia pensaban que la solu-
cion a este problema pasaba por separar completamente la Iglesia y
el Estado, cosa que no consiguieron *.

El domingo 18 de junio de 1871 se celebrd el vigésimoquinto "ani-
versario del pontificado de Pio 1X; largo mandato durante el cual habia
condenado el liberalismo y la modernidad y proclamado nuevos dogmas.
Para ese afio, se trataba ya de un Papa «cautivo» en el Vaticano, que
habia perdido todos sus territorios, incluida Roma, en su pulso con
el Estado italiano; privado de su poder territorial, mantenia intacto
el «espiritual» para los catélicos identificados con su pontificado. Entre
las felicitaciones que recibid Pio 1X estuvieron lade laex reina lsabel 11
y la del pretendiente al trono espafiol, Carlos VII, cuyo ultimo levan-
tamiento del verano de 1870 habia también fracasado, pero faltaron
las del rey espafiol Amadeo | y su Gobierno, que habia logrado derrotar
en las Cortes la propuesta de felicitaciéon presentada por el jefe carlista
Céandido Nocedal.

En Madrid, la celebracioén catélicadel aniversario de Pio | X estuvo,
|6gicamente, cargada de connotaciones politicas. La Iglesia organizo
con esplendor los actos religiosos, pero la Asociacién de Catélicos hizo
también su Ilamamiento a los cristianos para que participasen del jubilo
de la fiesta, haciendo publicos festejos, engalanando las fachadas, ilu-
minando los balcones. ¢Consentirian los anticlericales que las calles
de la capital se Ilenasen de manifestaciones clericales y de simbolos
del Papa, de enemigos de la Constitucién, el rey, el Gobierno, las
Cortes, la libertad y la sacrosanta Soberania Nacional proclamada por
la Revolucion? ¢,Podrian -como escribié Roberto Robert- «celebrar
impunemente a las barbas de los liberales una funcion dedicada al
Papa-rey», el «autor del Syllabus»?

Las iglesias madrilefias, efectivamente, se abarrotaron de fieles y
las casas de los catélicos conservadores, identificados con alguna rama
de los Barbones, se engalanaron con cintas de colores, retratos de Pio 1X

* Rogue BARCIA: Cartilla religiosa (...), Madrid, M. Alvarez, 1869, pp. 109-110
Y212.
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y faroles con el escudo romano, destacando las de la aristocracia antia-
madeista que no aceptaba al hijo del carcelero del Papa. Pero la gran
procesion religiosa fue suspendida a ultima hora ante el temor de que
se alterase el orden publico. El gobernador civil, Rojo Arias, llegé
a poner en las puertas de las iglesias un aviso para que no se des-
naturalizase el acto religioso y derivase en desérdenes y manifestaciones
politicas contra la libertad de cultos. El letrero del local de la Juventud
Catdlica, que rezaba jViva el Papa-Rey!, fue mandado retirar por la
autoridad municipal. Al anochecer los faroles de los balcones se ilu-
minaron, apareciendo los simbolos del «Papa-rey» por las calles cén-
tricas de la capital. Ante tan espectacular avance de los signos del
clericalismo, los anticlericales, liberales y nacionalistas, aparecieron
por las calles dispuestos a recuperar |a antigua imagen de la via publica,
sin que los agentes del orden tratasen de impedirlo.

Los grupos anticlericales, entre los que destac6 la partida de la
porra, que el afio anterior habia asaltado el casino carlistay laredaccion
de El Papelito, se emplearon a fondo esa noche para secularizar las
calles. Fueron blasfemando, cantando y dando gritos de «jmuera Pio 1X,
viva la libertad!», «jmueran los carlistas!», «jabajo los faroles!», al
tiempo que rompian a pedradas los farolillos y transparentes, tiraban
de las colgaduras, escalaban balcones, quemaban retratos del Papa 'y
obligaban a los vecinos a quitar «esos pingos» de la ventanas. Sefiala
Robert que «cada farolito parecia decir: condeno la libertad del Estado,
condeno lalibertad de conciencia, condeno lalibertad de cultos, condeno
la libertad de imprenta...» Al pasar por los locales de la Juventud
Catolica, del Circulo Conservador y de los periédicos borbénicos, La
Epoca y El Pensamiento, se ensafiaron con sus cristales y faroles; también
con las casas de la aristocracia méas significada por su oposicién a
la Monarquia democrética. Unos cuatrocientos rindieron especial home-
naje al ministro Sagasta, limpiando con esmero su calle de simbolos
clericales y antipatrioticos *.

El anticlericalismo buscé consolidar uno de los principales logros
politicos de la revolucion y de las Cortes democréticas: la libertad
de cultos. Dada la identificaciéon lglesia-Estado reinante al producirse
la revolucién, la libertad religiosa tenia efectos secularizadores en toda
la esfera publica, desde la calle al cementerio, desde la escuela al

30 Viparrasa, E- M., Y Catinl, J Lo Historia de la Revolucion..., up. cit., t. 11,
pp. 392-419; roserT, R.: El Gran Tiberio del siglo entre luces y pedradas (..,J, Madrid,
J. E. Morete, 1871; Makri CIL\BERT, F.. La cuestién religiusa..., op. cit., pp. 173-179.
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matrimonio. Este avance del poder civil, debido a la libertad de cultos,
enfrentd a la Iglesia con el Estado (al cual siguié vinculada) y a los
grupos clericales contra los anticlericales. En su intento de legitimar
la accion del Gobierno, o de radicalizar ésta, los liberales anticlericales
se enfrentaron fisicamente a los carlistas y a los catdlicos politicos,
pero rara vez al clero, a pesar de que una parte significativa de él
conspiré y se levanté en armas. En general, la violencia anticlerical
se dirigié més contra los simbolos del clericalismo que contra los cle-
ricales. Como decia Robert, al hablar de los carlistas y los faroles:
«atropellemos, sino a los individuos, a lo menos los simbolos enojosos
para el gobierno legitimamente constituido». Tampoco para este repu-
blicano anticlerical el conflicto era religioso, pues los que gquemaron
los retratos del «Papa-rey» lo hicieron «con la reserva mental de que
solo prendian fuego al rey de Roma» y no al Santo Pontifice.

El choque anticlerical del Sexenio fue clara expresion de esa Mater
Dolorosa, que ha explicado Alvarez Junco, victima del enfrentamiento
entre una construccién de Espafia identificada con el catolicismo y
otra proyectada desde el nacionalismo, liberal y laico *’. El ex diputado
constituyente Robert confesaba que habia disfrutado esa noche madrilefia
de los farolillos, pero méas lo hizo a la mafana siguiente, cuando leyé
que El Pensamiento Espafiol se preguntaba «¢;dénde estan mis derechos
individuales?», y pudo contestarle: «estdn condenados en el Syllabus».
Como vino a evidenciar la guerra civil unos meses después, el mayor
problema era la division de los espafioles, entre los que, con su into-
lerante catolicismo y defensa de la Iglesia, impedian la modernidad
politica del pais y aquellos otros que, con su intolerante liberalismo
y defensa de la soberania nacional, trataban de conseguir que Espafia
entrase en el circulo de las naciones mas «avanzadas» y «cultas» de
Europa.

37 Arvarez Junco, 1. Mater Dolorosa. La idea de Espafia en e siglo xix, Madrid,
Taurus, 2001, especialmente cap. VIII.



