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«No queremos nosotros un Estado Teocrético; que-
remos un estado de armonia y cordialidad entre la Iglesia
y un Estado confesional catélico, sin confusion de las res-
ponsabilidades de cada uno, con las ventajas, para cada
uno, de la mutua cooperacioén.»

(Cardenal E. Plai Deniel, abril de 1949)

La Espafia surgida de la Guerra Civil, en la que se comenzaba
a explayar y a imponer a todos la «lealtad» exigida por el Movimiento
civico-militar, que progresivamente se instalaba tras el inicial fracaso
del «18 de julio» en todo el territorio, era sobre todo una Espafia
rural, que alo largo de la década siguiente continla «rerruralizandose»
aun més, a consecuencia tanto de la coyuntura bélica mundial como
de la decision politica oficialmente alumbrada desde 1938 con la for-
macion del «Nuevo Estado».

Continuaba manteniendo ademas su peso y su hegemonia, junto
al ejército vencedor y las fuerzas de seguridad y policia, la Iglesia
catdlica que reconstituia y aumentaba su influencia en este mundo
«rerruralizado» tanto por el control de las costumbres -1 a vida coti-
diana- como en su desarrollo cultural, en la ordenacién y organizacion
de sus espacios de tiempo, con un calendario a la vez litargico, agricola
y politico, y en laexplicacion y orientacién de sus propios actos, privados
y publicos, dirigidos en su mayoria al esfuerzo por excelencia en tan
crucial momento: recristianizar Espafia, una vez derogada por completo
la «legislacién laicay sectaria» del periodo republicano 1.

1 El mismo Franco habia de sefialar como objetivo del «Nuevo Estado» la «res-
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Los obispos acabaron considerando |la guerra —y/ asi lo testimonian
muchos documentos antes, y mas después, de la Carta colecliva, de
julio de 1937- como la mejor ocasién para una reconquista cristiana,
de la sociedad desde el poder; y ligaron la grandeza de Espafia, a
partir de 1939 sobre todo, y con no demasiadas interrupciones hasta
los afios del Concilio Vaticano N, a esta lucha entre dos civilizaciones,
la catélica y la laica, la cristiana y la de los «sin Dios» y los «sin
patria», que curiosamente cabria diferenciar también como la rural y
la urbana:

«Reine de una vez en nuestra Esparia la cristiana la justicia social -in-
dicaba el obispo de Salamanca Pla i Deniel en septiembre de 1936, en su
Pastoral "Las dos Ciudades"-. Ni explotador capitalismo ni destructor comu-
nismo. El trabajo, la propiedad, el capital, la jerarquia, son todos elementos
completamente necesarios para una vida civilizada» 2.

tauracion de la unidad catdlica de la nacién, paso secular, firme e insustituible de
la unidad politica de las tierras y de Jos hombres de Espaia», en Francisco Fraxco,
Pensamiento Catélico, Madrid, 1958, p. 155. José PEMARTIN, en uno de sus mas preclaros
lextos sobre «el Catolicismo Naciona] Espafiol», indicaba, igualmente, en 1940: «... si
Espaiia hade ser nacional, y hade ser fascista, el Estado espafiol hade ser necesariamente
catélico», en <(Jué es o nuevo?, Madrid, 1940, p. 55. También Domingo Garcia Robkicuiz,
Teologia de lo politico, Segovia, 1952, p. 34. Mis adelante, y ya de forma critica,
Fernando Unrpina, «Formas de vida de ]a Ig]esia en Espana», en 1avy, Iglesia y sociedad
en Espaiia 1939-1975, Madrid, 1977, pp. 11 ss. Es de gran interés, ademds, el resumen
de los diez afios de «vida cat6licaen Espafa», «recapitulacion nada ociosadel movimiento
espiritual y de la actividad catélica en Espafia», recogidos en la revista Ecclesia (534,
6 de octubre de 1951, pp. 21-34.

? Véase en Antonio Monrtero, La persecucién religiosa en Espaiia, 1936-1939,
Madrid, 1961. p. 702. Mis extensamente analizada toda esta documentacion eclesidstica
en Alfonso Aryarkz-Bolabo, «Guerra civil y universo religioso. Fenomenologia de una
implicacion», en Misceldnea Comillas, nums. 45-48, 1986-1990, y en Iglesia y guerra
civil. Cincuenta asios después. Madrid, 1990. A esta misma «recristianizacién» se habia
de referiv Franco cuando en su discurso a ]a Junta Central de la Accién Catdlica,
de 10 de abril de 1940, volvia a insistir en la ligazén entre ambas esferas o poderes,
religioso y politico: «Hay que recristianizar a esa parte del pueblo que ha sido pervertida,
envenenada por doctrinas de corrupcion. Para hacer esta labor antes habia que luchar
contra la obra de gobierno. Ahora podéis apoyaros en el poder para realizarla, porque
uno mismo es el idea] (ue nos une.»

No debe olvidarse esta trascendencia del «hecho religioso» a la hora de explicar,
y mMés en esta ocasion, las relaciones entre sistema eclesial y sistema politico. Tras
una primera aproximacion global, realizada por Manuel TuNON bE Laka, El hecho religioso
en Espaiia, Paris, 1968, fue més adelante estudiado de forma plural y profunda, entre
otros, por J. J. RUIz Rico, S. C. Pavar, C. Hermer, R Divz Satazar, F. Lawwoa y
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Ya sin los inconvenientes de una guerra, en el clima de victoria
frente a la derrota que inicialmente se vive, la lglesia volvia a izar
la bandera del orden, de la propiedad, de la familia, de la tradicion
y las viejas costumbres; y alentaba a todos, apoyada explicita o impli-
citamente sobre los supuestos basicos recogidos en el Fuero del Trabajo
(9 de marzo de 1938) -inspirado por propia decisién de Franco en
la Doctrina Social de la Iglesia-, a renovar «la tradicion catélica de
justicia social y alto sentido humano que informé la legislacion de
nuestro pasado glorioso»; a considerar el trabajo como «la participacion
del hombre en la produccién»; a reconocer y amparar «la propiedad
privada como medio natural para el cumplimiento de las funciones
individuales, familiares y sociales»; a potenciar el reconocimiento de
la familia como «célula primaria natural y fundamento de la sociedad»,
«institucion moral dotada de derecho inalienable y superior a toda ley
positiva»; y a secundar el intento de «dotar a cada familia campesina
de una pequefia parcela, el huerto familiar, que le sirva para atender
a sus necesidades elementales y ocupar su actividad en los dias de
paro»:

«Se conseguird -recoge el Fuero- el embellecimiento de la vida rural,
perfeccionando la vivienda campesina y mejorando las condiciones higiénicas
de los pueblos y caserios de Espafia [...].

Es aspiracion del Estado -indica finalmente- arbitrar los medios con-
ducentes para que la tierra, en condiciones justas, pase a ser de quienes
directamente la explotan» (Fuero del Trabajo, V, 5 Y6).

Un «Estado catdlico» paraun «nuevo or den social»

La Guerra Civil permitio, una vez asegurada la trayectoria de la
contienda en favor del bando vencedor, posibilidades para la «res-
tauracion del nuevo orden social» que da razon e identidad al nuevo

A. BOTr. Abundan otros trabajos de interés en revistas varias, Razén y Fe, Fumento
Social, Hispania Sacra, Iglesia Viva, Pastural Misionera, XX siglos, etc.; asi, en los
albores del «Nuevo Estado», Juan Benkvro PERkz, en 1939, publica en Madrid-Cédiz
su obra El nuevo Estado Espafiol. EI Régimen Nacional-Sindicalista ante la tradicion
y los demds sistemas totalitarios, y va a concluir taxativamente que «la catolicidad...
de Espafia constituye la médula del Estado Nacional sindicalista» (p. 257).
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proyecto histérico -«voluntarista y autoritario», segin G. Martina:1__
que, a partir de una accion, de un plan y de una estrategia, pretendio
Ilevar a cabo Pio XI (1922-1939) tras la Gran Guerra, seglin recogia
y prometia desde la primera de sus enciclicas, Ubi Arcano (23 de
diciembre de 1922): «La salvacién de la sociedad y del hombre reside
en el retorno al mismo Jesus el Cristo, Creador, Redentor, Sefior de
los individuos y de los pueblos». Habia que continuar combatiendo
el «liberalismo laicista»; habia que generar |a mas estrecha vinculacién
entre el reinado de Cristo y la paz internacional (Quas Primas, 11
de diciembre de 1925); y era obligado, como |a estrategia mas idénea,
militante y efectiva, proceder a la «recristianizacion social» (Miseren-
lissimus Redemptor, 8 de mayo de 1928, y Charitale Christi Compulsi,
3 de mayo de 1932), a la «instauracion de un nuevo orden social»
(Quadragessimo Anno (15 de mayo de 1931), y a la concrecién de
la estrategia, basada en la accién coordinada del poder, y de las élites
catdlicas, que habrian de ser las encargadas de suplir, en medio del
pesimismo, papal ante el mundo europeo moderno, las funciones que
antes correspondian alaviejaaristocracia, lade lasangrey lapropiedad,
que deberian ser suplidas por las que corresponden y lleva a cabo
la «nueva aristocracia» -1 a del saber y la virtud- como testimonio
y en defensa del papel social y politico que la Iglesia debera llevar
a cabo mediante la Accion Catélica (Non abbiamo bisogno) (29 de
junio de 1931) *.

* Giacomo MakTINa, La Iglesia de Lutero a nuestros dias, IV, Epoca del totalitarismo,
Madrid, 1974, pp. 134 ss. El Papa, en la misma linea de Leén XIlI, aunque en estos
momentos con mayor urgencia, luchaba y condenaba cualquier forma de subordinacion
politica de la Iglesia; reiteraba la cldsica doctrina de la licitud de las «formas de
gobierno> justas; buscaba una presencia y una actuacion fuertes y eficaces ante los
Estados; impulsaba la actuacién, la colaboracion y la participacion de los laicos en
el apostolado jerdrquico de la Iglesia, y abria pistas y vertientes nuevas en favor de
la implicacién de la piedad popular y su extraordinario «potencial pedagégico» en el
ideal de «recristianizacion social» referido.

* Laenciclica Quas Primas, un texto aparentemente litirgico para instituir la Fiesta
de Cristo Rey, encierra de hecho la mds alta leccion de «politica cristiana». Concibe
a la humanidad bajo una monarquia, determinada por e hecho de la redencién, y
la considera como la auténtica «soberania cristoldgica sobre la sociedad». El Papa
queria celebrar con la mayor fastuosidad el Afio Santo, 1933, que era el XIX Centenario
de la Redencién, y el motivo més inmediato -tal como lo habia planteado en la primera
de sus enciclicas- queda finalmente ratificado en ésta:

«Hemos analizado -comenta Pio X |- las causas de los males que abluman a
la humanidad actual y hemos hecho, ademas, dos claras afirmaciones: el mundo sufre
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En torno a este «modelo», durante |la Dictadura de M. Primo de
Rivera el «Estado cat6lico» querido y auspiciado por el Papa parecia
algo conseguido y normal, puesto que, como ha sefialado J. Iribarren
al prologar los «documentos colectivos», «la union del trono y el altar
permitia todavia al Episcopado solicitar el brazo del poder civil para
enderezar las costumbres» s. En suspenso la Constitucién y con los
partidos politicos y fuerzas sindicales fuera de la ley, la Dictadura
fue un periodo tranquilo, sin mas documentos colectivos de los Metro-
politanos a los fieles que una pastoral, de 1926, sobre la inmodestia
en las costumbres publicas y tres apelaciones al gobierno sobre el
problema de los haberes del clero, la represién de la inmoralidad y
la infraccién de los dias festivos. Preocupaba, entre tanto, tal como
lo sefialay demuestra su surgimiento en este entorno, unaAccién Catélica
religiosa, apolitica (esto es, lejanade los partidos y adicta a los supuestos
de una ordenacion legal que los elimina bajo la excusa de impedir
la presencia y actuacion), perfectamente coordinada y organizada en
el ambito nacional bajo una direccion central y jerarquica, conforme
a la organizacion eclesiastica auspiciada por el Cédigo de Derecho
Candnico y en dependencia directa de la Jerarquia en sus niveles parro-
quial, diocesano y nacional °.

este diluvio de males porque la inmensa mayoria de la humanidad ha rechazado a
Jesucristo y a su santisima ley en la vida privada, en la vida de familia y en la vida
publica del Estado, y es imposible toda esperanza segura de una paz internacional
verdadera mientras los individuos y los Estados nieguen obstinadamente el reinado
de nuestro Salvador.» Asi inicia Pio X| su carta enciclica dirigida a «todos los obispos
del orbe catélico» (el texto en Doctrina Pontificia N, Documentos politicos, Madrid,
MXMLVIII, pp. 493-494.

* JesUs Irmarren (ed.), Documentos colectivos del Episcopado Espafiol, Madrid,
174, pp. 33-35. También Joaquin AzIlAZU, Manual de Accion Catdlica, Madrid, 1941,
pp. 211 ss.

) Emilio Reic CASANOVA, Bases y principios para la reorganizacion de la Accion
Catélica Espafiola, Madrid, 1926, pp. 28 ss. Se excluian o distinguian de la Accién
Catdlica tanto las organizaciones «maromeando piadosas» como aquellas que, mante-
niendo la confesionalidad interna, optaban por objetivos politicos (partidos cat6licos),
sindicales o econémico-sociales que debian, por necesidad o estrategia, presentarse
como profesionales, independientes o incluso aconfesionales. Para el cardenal, segun
estas Bases, cabian dentro de la Accion Catélicaaquellas asociaciones de &ambito nacional
con actuacion y finalidad no directamente politica ni exclusivamente religiosa. La carac-
teristica esencial de la Accion Catélica: «la colaboracion de los seglares en el apostolado
jerérquico de lalglesia». Como se puede ver, yen el «agradable» entorno de la Dictadura,
una «Espaiia catélica» supone una perspectiva «triunfalista e integrista». También, Feli-
ciano MonTER0, «El factor catdlico en los antecedentes de la guel Tacivil. Del Movimiento
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Dominaba asi una mezcla de religiéon y patriotismo que, en accion
conjunta y con un excesivo recurso a la «retdrica politica», trataba
de controlar la realidad social mediante la censura y a través de la
politica educativa. EI mejor régimen politico, el méas proximo al gobierno
ideal de Santo Toméas de Aquino, era el gobierno de uno arriba (no
necesariamente el rey) como garantia de unidad, la aristocracia de los
sabios y capaces en medio, y, abajo, la democracia como via de libertad:
una democracia corporativista en la linea sugerida por Pio XI; una
democracia par a el pueblo mas que un régimen del pueblo 7.

Pero la brutalidad -incluso mas que la sorpresa- del choque
con la Republica, con su presencia, con su legislacion y con su desarrollo
fue tan evidente y decisivo que ni posibilismo, ni discrecién, ni orga-
nizacion nuevas por parte del cardenal Vidal i Barraquer y de Angel
Herrera al frente de la Accion Catdlica, en la basqueda de un «mo-
vimiento cat6lico» compatible con el marco republicano, pudieron refren-

Catélico a la Accién Catdlica», en Julio Arosrecul (coord.), Historia y Memoria de
la Guerra Civil (Encuentro en Castilla y Ledn), tomo 1, Valladolid, 1988, pp. 147-70.

7 Asi parece confirmarlo -en referencia directa a la aplicacion de las tesis de
Pio X 1- la confianza y el asentimiento con que los Propagandistas del P. Ayala y
el propio Angel Herrera, pese a la sintesis «discrepante» que El Debate realizara de
su ohra, aceptahan, asentian y confiahan en la trayectoria de la Dictadura hacia su
etapa «civil», desde la que seria factible la «regeneracion» y la «reforma soctal» del
pais conforme a los presupuestos sociales y politicos de la doctrina de la Iglesia mediante
la creacion de «Unidades Patri6ticas». Las asociaciones catélicas habian configurado
la base de la Unién Patriética; los colegios catélicos florecian alasombrade |a Dictadura,
y los jesuitas y dominicos no cejaban en aprovechar la coyuntura para dar validez
oficial a los titulos otorgados en sus centros, aun cuando ello facilitara el desprecio
de los circulos intelectuales por la medida y la cada vez méas pristina dependencia
del dictador para conseguirlo. F. MONTEIW sefiala, al dar cuenta dell Congreso Nacional
de la Accion Catdlica, recoge las conclusiones y la ponencia de Postius, en las que
se define el plan de actuacién para el afio 1930; un plan dominado por una visién
global de la sociedad cristiana que se pretende restaurar, siguiendo el modelo presentado
ya en el siglo XIX por el P. Claret: «La sociedad para ser feliz debe caminar sobre
estas cuatro ruedas de la Religion, la Moral, la obediencia a la Iglesia y la obediencia
a la autoridad.» El objetivo global del plan de accién era «devolver a la Religion
el cetro social y politico que quisieron arrebatarle el siglo XVIll y el siglo XIX, aquél
al separar la Religion y la Educacion, éste a establecer el divorcio entre la Religion
y la Politica», en F. MonTERO, Op. cit., pp. 155-156.

V éanse también José Luis Gomez Navarro, El régimen de Primo de Rivera, capituloV,
Madrid, 1991, y José Maria Garcia Escubkro, Conversaciones sobreAngeI Herrera, Madrid,
1986, pp. 29-33. Sin olvidar, como critico con el proceso, al cardenal Vidal i Barraquer,
tal como lo sefiala Ramén Munranyora VillAl, Vidal i Barraquer, € cardenal de la
Paz, Barcelona, 1974.
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dar aquellos intentos de salvar situaciones mediante la insistencia en
el «acatamiento, obediencia y fidelidad a los poderes constituidos de
hecho, que tengan garantias de permanencia, puesto que la primacia
corresponde al bien comin»; o mediante la posibilidad de distinguir
entre Constitucion, y legislacién, entre régimen y leyes, de modo que
cupiera respetar la primeray oponerse a la segunda; o, en fin, mediante
una intervencion en la vida publica a través del respaldo de partidos
afines en tanto se formaba el «gran partido catélico» 8.

Bajo la sombra del «Nuevo Estado»: la «recristianizacién social»
desde el poder

Desde los primeros meses de la guerra crece la convergencia entre
«los intereses» de la Jerarquia y clero, y de las «masas catdlicas»
que respaldan el «movimiento eivieo-militar. Uno y otros, al tiempo

8 Angel Herrena, «El pasado y el porvenir de Espafia», Discurso pronunciado
el dia 8 de junio de 1949 en el acto de homenaje ofrecido por la Accion Catdlica
Espariola al cardenal Tedeschini, antiguo Nuncio en Espaiia, Boletin Oficial del Obispado
de Mélaga, junio 1949. Coincide con el discurso de Angel Hirrera en el Teatro Apolo
de Valencia el dia 21 de diciembre de 1931, una vez promulgada la Constitucion
de 1931, recogido en El Debate, 26 de diciembre de 1931. Sera la tesis a que siempre
se refiera a la hora de justificar y ensalzar el régimen de Franco: € acatamiento al
poder constituido. Aquellos esfuerzos en favor de una «Accién Catélica posibilista»,
la blusqueda de «nuevas Bases» para la reorganizaciéon de la misma, la separacion
entre las funciones estrictamente espirituales y las «obras econémico-sociales» a las
que se pelmite figurar como «adheridas», son reflejo -uno mas, sin duda; no el Unico-
de la complicada relacion que a lo largo de la Republica mantiene dentro de la Iglesia
las posturas «integristas» frente a las «posibilistas», incluso cuando estas tltimas recul Tie-
ran a la autoridad papal como respaldo a su deseo y objetivo de construir un «movimiento
catélico» compatible con el marco, en espera de poder confOlmar y sustentar un «partido
catélico democrata-cristiano». Dominan, en definitiva, las interpretaciones integristas
de la doctrina politica pontificia, que eran precisamente las mejor comprendidas, acep-
tadas y auspiciadas por parte de unos obispos incapaces de dar a la Republica el
tratamiento de «mal menor». Véanse, en la introduccion a volumen 11 del Arxiu Vidal
i Barraquer, Esglesia i Estat durant la Segona Republica Espanyola 1936-1939, que
realizan Miquel Bariiorl y Victor Manuel ArBELoa, las dificultades que conlleva la
elaboracion y aprobacién de las Nuevas Bases de la AC, frente a las viejas tesis «triun-
falistas» en la época anterior, que ahora no sélo resultan de aplicacién imposible, sino
que sirven para retrasar primero, y anular de inmediato, los empefios «posibilistas»
en lid. «La guelTa-concluye F. MonTErRo— no deja lugar para los posibilistas catolicos,
mientras que los integristas recuperan el protagonismo que nunca habian perdido del
todo »(F. MonTERO, Op. Cit., p. 170).
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que atraen a sectores varios de la poblaciéon en favor del sector del
Ejército que se rebela contra la Republica, acaban siendo el més eficaz
apoyo, de la Jerarquia eclesiastica, que, poco a poco, se va implicando
en lacontiendacon lapreocupacion y el objetivo de obtener de inmediato
«la unidad de los cat6licos», incluidos los vascos, como la via idonea
parael fin méas répido de laguerra, latranquilidad y seguridad generadas
una vez que el discurso de Pio Xl en Castelgandolfo, el dia 24 de
septiembre de 1936, supone la «legitimacién del Alzamiento» y el con-
junto de declaraciones, intercambios diploméaticos -con mas razén los
oficiosos-, retrocesos y avances que coronan este proceso hasta confluir
en el «consenso» que se recoge en la Carta Colectiva del Episcopado
de 1 dejulio de 1937 °.

«Dios corrige para sanar»

Superados los més graves problemas -el caso vasco, la posible
«aconfesionalidad» del gobierno de Burgos y el reconocimiento oficial
de este ultimo por la Santa Sede- prevalece la «convergencia» respecto
al Alzamiento nacional por encima de cualquier reticencia o reserva.
Una vez integrada la Iglesia catélica como «factor de consenso», desa-
parecian todas las dudas respecto al caracter absoluto o monopolizador
del «Nuevo Estado». Reconocer el «papel» de la Iglesia en su cons-
truccion era aceptar el mas seguro y eficaz de los limites a su omni-
potencia; porque, a convertirse asi en «elemento constituyente del Régi-
men», lo aseguraba y casi blindaba frente a la posibilidad de consentir
tentaciones o tendencias totalitarias. Por ello resulta légica, obligada
y buscada -como justifica y prueba Ruiz Rico- esta convergencia
mutua, entre «catolicismo» y «movimiento civico-militar»; una con-

Y José Cazoria Prrez, «Las relaciones entre los sistemas eclesial, social y politico
en la Espafia contemporanea: un esquema interpretativo», en Manuel Fraca IRIBARNE
(ed.), La Espafia de los afios setenta, 111, El Estado y la Politica, tomo 1, Madrid,
1974, p. 392. La literatura es casi abrumante. Por sefialar los titulos mas importantes:
David EAsToN, The Political System, Chicago, 1960; idem, Esquemas para el andlisis
politico, Buenos Aires, 1982 (ed. original de 1962); Juan José RUIz RICO, El papel
politico de la Iglesia en la Espafia de Franco (1936-/971), Madrid, 1977, pp. 15 ss.;
Alfonso ALyarkz Botano (coord.), Lalglesia Catdlica y la Guerra Civil Espafiola (cincuenta
afios después), Madrid, 1990; idem, Para ganar la Guerra, para ganar la Paz, Madrid,
1995.
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vergencia siempre mas fuerte y eficaz que las puntuales pnmero y
mas tarde sucesivas divergencias 1o.

La guerra pasaba entonces a convertirse, para la mayoria de los
obispos que seguian y mantenian posturas integristas, con el cardenal
Goma a la cabeza -asi se manifiestan la mayoria de las «pastorales»
con motivo de la Cuaresma de 1937-, en «vehiculo» de penitencia
y de transformacion; en coyuntura aprovechable en favor de la «re-
cristianizacion» ansiada. «Laguerra-diriael obispo de Avila, monsefior
Moro Britz- es azote que Dios Nuestro Sefior nos envia por nuestros
pecadosy prevaricaciones.» El arzobispo de Granada, monsefior Parrado,
luego cardenal, veia en larevolucién, «el latigo del que se esta valiendo
la Providencia de Dios para despertar a los dormidos»; el «llamamiento
paralareformageneral de nuestras costumbres, |a depuracion de Espafia
en una vida de verdadero sacrificio expiatorio, la elevacién, sobre todo,

o La aplicacion de la teoria de los sistemas de Easton ha sido, desde los primeros
setenta, y gracias a los trabajos de Cuy Hermir, Juan José RUIz RICO, J. CAZORLA,
A Alvarez Borano, etc., la forma mas habitual de andlisis de este complejo proceso.
Una explicacién racional y convincente, sin duda; aun cuando parece no perder, por
ello, su fuerza la que, segun la Doctrina Politica Pontificia, aparece como la méas con-
vincente desde la publicacién de las enciclicas politicas de Ledn X111, Diuturnum Illud,
Inmortale Dei y Libertas. Hay una magnifica sintesis de la misma en José Luis GUTHRREZ
Garcia (ed.), Doctrina Pontificia, 11, Documentos politicos, ya citado, y mas especi-
ficamente en e estudio introductorio y sumario de tesis que realiza Alberto MAHTIN
AHTAJ. Aqui se matiza la doctrina de la Iglesia sobre la «licitud» de todas las formas
de gobierno; se presenta la «democracia» como «en si misma legitima»; separa la
«democracia sana», que es la moderada, de la «democracia viciosa», que es la radical,
y delimita los «requisitos» de la primeray «los falsos dogmas» de la segunda:

«Lademocracia sana o verdadera exige determinados requisitos. Debe estar investida
de una autoridad firme y eficaz. Ha de contar con las clases directoras. Debe respetar
la tradiciéon nacional. Necesita capacitar moralmente a los ciudadanos, y en singular
a los que ejercen cargos de representacion para la vida civica. Debe contar a la hora
del sufragio con la posicion familiar y profesional de los ciudadanos. Tendra sus raices
en una democracia econémicay moral. Estara, en fin, libre de los errores de la democracia
radical .»

Por el contrario, concreta también en siete los «falsos dogmas» de la «democracia
radical»: la voluntad del pueblo como ley suprema; la autoridad emana de la multitud;
el nimero esfuerzadecisiva; lamayoriacomo creadorade derecho; la nivelacién mecanica
de los hombres, |a artificiosa agrupacién de ciudadanos; la prepotencia de los partidos.
Concluye expresando un ideal que encierra en si fuerte dosis de nostalgia: «Si el porvenir
ha de pertenecer a la democracia, una parte esencial en su realizacion habra de corres-
ponder a la religién de Cristo y a su Iglesia» (pp. 54 ss.). También 1. 1. RLIz Rico,
op. cit., pp. 44 ss. E igualmente Cuy Hermer, Los catélicos en la Espafia franquista,
11, Crénica de una Dictadura, primera parte, capitulo 2, Madrid, 1981.
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moral y religiosa de nuestro pueblo, caido en tan gran miseria». «Dios
corrige para sanar... Los catolicos espafioles -conduia- habian per-
dido aquel espiritu militante que no debe abandonar jamas el verdadero
seguidor de Cristo». Para el cardenal Gomd, en fin, que igualmente
ve la guerra como «castigo de los pecados de un pueblo» que pudo
llegar a la «apostasia de las masas» -«jEIl Estado sin Dios, la escuela
laica, el matrimonio civil, el cementario civil; Dios lanzado de nuestros
tribunales y de nuestras plazas publicas»-, «todala Nacién debe reac-
cionar como un Ejército para «poner a Dios en su sitio». Desde estos
supuestos no queda otro camino que «lanzar a todos a la colaboracion
con el poder civil»:

«y por esto aplaudimos -indica-, de corazon de sacerdote, la palabra
recientemente dicha por el Jefe del Estado espafiol: iNosotros queremos una
Espaiia catélical... Por el bien de Espaiia, hay que decir a los que la rigen,
iGobernantes! Haced catolicismo a velas desplegadas si queréis hacer la patria
grande» Ji.

Lasfecundas prestaciones de posguerra

Se volvia urgente la «restauracién» religiosa total durante tantos
anos esperada. Volvieron las misiones populares, con sus confesiones
y comuniones masivas; retornaron las fiestas tradicionales y la con-
sagracion de imagenes, sobre todo de los «Corazones de JesUs y Maria»,
tanto en centros religiosos como oficiales, celebradas desde la revista
Ecclesia, como «tradiciones que vuelven»; y se iniciaria muy pronto
con gran intensidad el llamado «ciclo de la Virgen de Fatima» '2. Las
sendas de esta «conversion colectiva» vinieron introducidas por sendas
pastorales de obispos y, sobre todo, por la Carta Pastoral del arzobispo
de Toledo, monsefior Pla i Deniel, «El triunfo de la Ciudad de Dios
y la Resurreccion de Espana», donde se ofrecian, segun sintetizara
1. A. Tello, las «pautas» que van a dictar «los contenidos del discurso
ideoldgico eclesial, durante los veinte primeros afios del régimen de
Franco»: la educacion de la nifiez y la juventud «con espiritu cristiano

1 El mds completo resumen de los documentos episcopales que enire agosto de
1936 y abril de 1937 cotejan este proceso, en J. M. MARGENAT, op. cit,, pp. 309 ss.

2 Fernando UrBINg, «Formas de vida de la Iglesia en Espaia: 1939-1975», en
F. Ursina (ed.), Iglesia y Sociedad en Espafia 1939-1975, Madrid, 1977, pp. 9-40.
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y patriético en todos los grados de la ensefianza»; el abandono de
«los principios del liberalismo doctrinal y politico» que han llevado
a Espafia a «la ruina»; la aplicacion de una «rigurosa asepsia» de
doctrinas corruptoras y de la disciplina del orden; la curacién de esa
grave dolencia de las «divisiones intestinas»; aniquilar para siempre
«la lucha de clase»; y acabar con «enemistades secesionistas o incom-
prensiones regionales, que la triste realidad ha demostrado que son
un suicidio de las propias regiones» "

Legitimacion religiosay recristianizacion social

Aquella ya cldsica afirmacién de Gom4, referida a la «consustan-
cialidad entre catolicismo y patria», fue directriz de la imbricacion
entre «Religion» y «Politica», de la identidad entre «la esencia de
la nacionalidad espafiolay el catolicismo», cuyo testimonio institucional
mas importante y casi primero habia sido el Fuero del Trabajo, cons-

truido, como se indicé mas arriba -y Franco gustaba de esta expre-

'* «Ciclicamente -reitera Tello-- se recordaba a los espafioles que habia habido
una Cruzada y que en virtud de su resultado Espafa continuaba siendo una especie
de nacién elegida por Dios para la realizaciéon de los mds altos designios, y que la
lglesia erala Unica habilitada para sefialar las metasy las vias.»

Estas formulaciones se van a mantener, tanto en los primeros cuarenta, en que
la Iglesia se ve y se siente «contestada» desde Falange, como tras la Segunda Guerra
Mundial, con una pervivencia, dominante a veces en el seno de la propia Jerarquia,
y manifestada con no menos frecuencia desde unos Gobiernos que, hasta principios
de los anos sesenta, continlan de una otra forma considerando y valorando la utilidad
de la Jerarquia eclesidstica que, al frente de la Iglesia y con autoridad y poder que
apenas tienen «corllestacién» que no sea puntual, se ve y cree en justicia beneficiaria
de ese tipo de formulaciones. La Cruzada [ue, sin lugar a dudas, el punto de partida
a partir de la aproximacion, o identificacion, reciproca entre los objetivos ideolégicos
de lalglesiay el Estado, brindandose a aquélla la ocasién y la posibilidad de acometer
la tarea de conquista de la hegemonia ideol6gico-moral perdida. Véanse José Antonio
T, Ideologia y politica, la Iglesia catélica Espariola (1936-1959), Zaragoza, 1984,
pp. 102 ss.; Stanley G. Pavne, El catolicismo espafiol, cap. VII, Barcelona, 1984; Frances
LANNON, Privilegio, persecucién y profecia. La lglesia catélica en FEspaia, 1975-1975,
Madrid, 1990, pp. 235-270; Alfonso Borri, Cielo y dinero. K/ nacionalcatolicismo en
Espania (1881-/975), Madrid, 1992; Glicerio Sinchtz Recio, De las dos ciudades a
la resurreccion de Espafia. Magisterio pastoral y pensamiento politico de Enrique Pla
y Deniel, Valladolid, 1994; José ANDRFS-GALLEGO, Anton M. Pazos Y Luis pr Likga,
Los espafioles, entre la Religion y la Politica. Kl franquismo y la democracia, caps. J,
My 1v, Madrid, 1996, y José ANpRrES-GALLEGO, ¢Fascismo o Estado catdlico? Ideologia,
religion y censura en la Espafia de Franco, 1937-1941, Madrid, 1997.
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slOn-, conforme a los supuestos de la Doctrina Social Catélica; ali-
mentado por tedricos del «catolicismo social y politico», como el P.
Azpiazu, S. J., y abierto posteriormente a la diferenciacion y separacion
entre la admision y el respeto al Régimen politico y la libertad de
una «criticasocial» controlada.

«La Iglesia -matizara Ruiz Rico- es uno de los sistemas com-
ponentes del ambiente intrasocietal del sistema politico, a que dirige
demandas, proporciona apoyo y del que recibe respuestas» '*. Estas
se vienen sumando, y correspondiendo, desde que, con el asentamiento
del «Nuevo Estado», se fue haciendo realidad, a partir de 1936, la
«reconstruccion de la Iglesia», el «desmontaje» de la legislacion repu-
blicana, la adecuacion entre la legislaciéon nueva y la canbnica, y la
reafirmacion de la colaboracion, de la «mutua cooperacién», de las
«prestaciones» que siguen a estos restablecimientos: prohibicién de
emplear en las escuelas libros contrarios a lamoral y al dogma; estudio
de la religion en las ensefianzas primaria, secundariay de magisterio;
presencia del clero local en las Juntas de Beneficencia; asistencia reli-
giosa al Ejército; recuperacién civil de fiestas religiosas antes elimi-
nadas; derogacion de laley del divorcio; devolucién de los cementerios
incautados a las parroquias; creacion de los cuerpos de capellanes
de Beneficencia, de capellanes de prisiones y de «capellanes castren-
ses»; ley del descanso dominical; restablecimiento del presupuesto de
culto y elero; orden de inscripcion registral de los matrimonios canénicos
efectuados durante la Republica; ensefianza religiosa en Escuelas Supe-
riores de Ensefianza Profesional y Técnica; asesorias eclesiasticas en
Ministerios y Sindicatos; presencia eelesiastica en el Consejo de Estado;
reconocimiento, en el «Fuero de los Espafioles» de la profesiony practica
de lareligién catdlica por parte del Estado que le daba asi proteccién
oficial, etc. ',

Entre los Acuerdos firmados en 1941 y el Concordato de 1953,
se sitlia la mayor parte de estas «concesiones» que encierran de palabra
o0 de obra, como peticion o como respuesta por parte de los obispos,
la mas encendida de las adhesiones, cada vez més personificadas en

], J RUIz RICO, op. cit., p. 20.

1> La recopilacién mas usual la de A. BrrnAnpiz CANTON, Legislacion eclesiastica
del Estado (1938-/964), Madrid, 1965, tiene el inconveniente de que omite los predm-
bulos e introducciones justificativas, que son precisamente las que mejor reflejan e
sentido y contenido de la «prestacion». Una correcta sintesis en J. ANDRES-GALLEGO
y otros, Los espafioles..., ya citado, capitulo IV.
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la figura de Franco, por encima de su propio «Régimen», porque man-
teniala «unidad cat6lica de Espafia».

Una vez superada la posible «tentacion» totalitaria, y reconducida
lateoriay la «praxis» de la «colaboracién mutua» a partir de lallegada
de Alberto Martin Artajo al Ministerio de Asuntos Exteriores -con
el beneplécito de Angel Herreray la bendicion del Primado-, se paten-
tiza aln mejor esta trayectoria, que venia refrendada como compromiso
de «cooperacion» por el juramento de los obispos, previa a su toma
de posesion de la didcesis, en presencia del Jefe del Estado que habia
accedido, en 1941, al ejercicio del privilegio de presentacion de can-
didatos para las sedes episcopales 16.

Un estado de armoniay cordialidad. La defensa catdlica
del Régimen

Segun indica en sus «Confesiones» el cardenal Tarancén, «Franco,
muy hébil, sabia apoyarse en unas u otras fuerzas sociales segun las
exigencias del ambiente internacional». Su apoyo en el «falangismo»
de los primeros cuarenta pareciacorresponder al «apoyo» recibido duran-
te la guerra desde el fascismo y el nazismo; en tanto que, «cuando
cambiaron las circunstancias de Europa y se dio cuenta de que los

1, La «contraprestacion», o prestacion mutua, en este caso, consistia en que la
Santa Sede imponia en el acuerdo la proclamacién de la religion catélica como «la
religion oficial del Estado espahol», en tanto que, como contrapartida, se volvia al
«derecho de presentacion» de candidatos por parte del Jefe del Estado, ante el que
los obispos debian prestar juramento. En las Confesiones del cardenal Tarancén hay
una referencia amplia, una justificacion no pedida y una expresion de «reticencia»
en el titulo, que no se observa, sin embargo, ni en este texto ni en sus multiples
escritos anteriores o posteriores a la célebre Pastoral con motivo de la Cuaresma de
1951, donde critica de forma clara la realidad de «corrupcién» vigente, sin que ello
supusiera crilica directa al Régimen. El texto se refiere a la visila y juramento anle
Franco a fines de marzo de 1946:

«Antes de tomar posesiéon de la diocesis —comentaba Tarancon- leniamos que
hacer los obispos un juramento en presencia del Jefe del Estado...

En los afios cuarenta no nos creaba esa exigencia ninguna dificultad. La Iglesia
habia apoyado decididamente al Régimen que habia surgido de la contienda civil, incluso
se consideraba esa ayuda como un deber en conciencia porque mantenia la unidad
catolica de Espafia; no puede olvidarse que era éste el dogma religioso-politico que
todos admitiamos como evidente y a nadie parecia extrafio que los obispos se com-
prometiesen con juramento a no apoyar ninguna subversion contra el Régimen». en
Vicente Enrigury Tarancon, Confesiones, Madrid, 1996, p. 40.
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catolicos recelaban del Régimen espafiol y aun la misma Santa Sede
no acababa de apoyarlo decididamente», cambié de «apoyo» y optod
por «los hombres de la Editorial Catdlica, que contaban con la confianza
de la Jerarquia espafiolay de la Santa Sede» 17.

La presenciade los catélicos en el Gobierno era anterior, por supuesto;
pero la fuerza de la colaboracion se hizo mucho mas directa conforme
fue méas apremiante la necesidad de indicar tanto a la Santa Sede como
a todo el mundo que el «Régimen» concretaba el «Estado catélico» en
el que se define y acepta el principio de la «doble soberania». Jerarquia
eclesiastica y élites catélicas tendrian ahora la ocasion de llevar a la
préctica, de acuerdo con la doctrina pontificia, la Unica via politica capaz
de hacer compatibles una «autoridad fuerte» y unos «cauces represen-
tativos» a partir de las «instituciones tradicionales espafiolas», necesarias
y suficientes a la hora de evitar cualquier tipo de tirania o reduccion
de los presupuestos del «bien comuin»: un «Estado cat6lico», democrético
y conforme con los postulados pontificios explicitos en las enciclicas Diu-
turnum 11/ud e Inrrwrtale Dei, '®.

El propio Angel Herrera desarrollaba y concretaba estos supuestos,
a partir de 1948, sobre todo, consciente del respaldo de su funcion
episcopal, partiendo siempre y decidiendo en favor de una «politica
de concordia», en la que primaba la «autoridad sobre la «libertad»
(<<cuando son tan fuertes las fuerzas revolucionarias y débiles las ins-
tituciones, indicaba, el ciudadano honrado no debe dudar, en la lucha
entre autoridad y libertad, en ponerse de lado de la autoridad»). Puesto
que ambas sociedades, la civil y la religiosa, actian sobre los mismos
stbditos, la «necesidad de los tiempos» demanda otro género de Con-
cordia -se referia al futuro Concordato- «que reasegure la paz y
libertad de entrambas potestades». Segln su sintesis, compartiday ben-
decida por el cardenal Primado, los principios a que debe responder
esta concordia son los siguientes: el principio de la «doble soberania»,
puesto que Dios distribuyé el gobierno del mundo en dos sociedades
distintas, independientes y supremas en su género (la «civil», de origen
divino, ordenada al bien de los individuos que al obedecer a la autoridad
legitima obedece en definitiva a Dios; y la «religiosa», la Iglesia, de

7 V. ENRIQUE Y TARANCON, Op. cit., p. 39. De hecho el nombramiento de Tarancon
como obispo en 1946, segin indirectamente reconoce, dependié o tuvo al menos el
respaldo del ministro Martin Artajo.

18], Tuskrtr, Franco y los catélicos, Madrid, 1984, pp. 84 ss., y A. MARTIN ARTAJO,
op. cit., pp. 48 ss.
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origen directamente divino, atenta a la vida sobrenatural y religiosa
del hombre, cuyo gobierno, por decision de Cristo, toca al Papay a
los obispos); la «intima trabazén» de la Iglesia 'y el Estado produciria
beneficios inmensos tanto al Estado como a la Iglesia; la sumision
al poder civil y el acatamiento a los «gobiernos de hecho» frente a
la actual debilidad del «principio de autoridad»; y la conveniencia
de que el Estado profese la religién catélica, puesto que el poder civil
«es de Dios» y una «politica de concordia», como sefialara Pio XII
con motivo de la «victoria» agilizaria «la reconstruccion que Dios y
la Patria quieren de vosotros» .

Una «politica de concordia», aparte de exigir la «proteccion oficial»
de la religion catolica y la reduccion de las manifestaciones externas
de las demés -asi lo recoge el Derecho Publico Eclesiastico y lo
confirma el Fuero de los Espafioles- esta dotada de un conjunto de
exigencias mutuas, como forma y via para una actuaciéon armoénica:
a) laobligacion del Estado de informar lalegislacion en sentido catdlico;
b) la obligacion en conciencia, instada desde la Iglesia, de colaborar
y participar en la politica como un «deber de justicia»; €) la utilizacion
de la politica fiscal como forma de reparto de la renta, participacién
en beneficios y reduccion de diferencias sociales inmorales; d) la aco-
tacion y control eclesial de posibles abusos estatales; €) la apropiacion
estatal de una prensa y unos medios de comunicacién con fuerza y
categoria de «instituciones semipublicas», equidistante de los dos vicios
-el liberalismo y el totalitarismo- denunciados por la Iglesia; j) la
armonia entre Iglesiay Estado en el campo de la educacién y la ense-
flanza, como manera de asegurar la «misién educativa inalienable e
inviolable de la familia» y como antidoto frente a los «desafueros del
estatismo e intervencionismo» y como vigilancia ante el desconocimiento
0 abandono por parte de los poderes publicos de los derechos de la
sociedad civil a una educacion y ensefianza integral es 2o.

1) Toda esta doctrina, sus implicaciones, su justificacion y sus consecuencias fueron
personal y perfectamente sintetizadas por monsefior Angel Herrkra en La Palabra de
Cristo, tomo VIII, Madrid, 1957, pp. 758 ss.

20 José Sincukz Jiminez, El cardenal Herrera Oria. Pensamiento y accion social,
Madrid, 1986, pp. 20-26. También J. SincHEZ JiMENEZ, «Economia, Sociologia y Etica
Social. Latrayectoria académica de la Facultad de Sociologia”Ledn XI11" (1948-1970»>,
en Sociedad y Utopia, Revista de Ciencias Sociales, nim. 1, Madrid, 1993, pp. 25-42.
Desde estos presupuestos -1 a «acciéon arménica y conciliadora de ambos poderes»-,
A. Herrera distingue, conforme al planteamiento politico tomista, gobierno y régimen
politico. Consideraal primero como més universal y esencial: la creacién y mantenimiento
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Entre el Concordato de 1953y el anuncio del Concilio
Vaticano 11

La elaboracién del Concordato fue premiosa. En 1941 el Gobierno
espafiol se comprometia formalmente a «concluir cuanto antes un nuevo
Concordato» cuya negociacion vino precedida, entre 1945 y 1953, por
convenios diversos que también manifiestan, en medio de divergencias
varias, la «cooperacion mutua» reiterada: provision de beneficios ecle-
siasticos no consistoriales (1946), ayuda a Seminarios y Universidades
de Estudios Eclesiasticos (1946), el motu proprio, por el que el Vaticano
restablecia el Tribunal de la Rota (1947), la jurisdiccion castrense
y asistenciareligiosaa las fuerzas armadas (1950) y la bulaHispaniarum
Fidelitas (1953), solo unos dias antes del Concordato, donde se res-
tablecia «la tradicional devocion y liberalidad que en tiempos pasados
unieron el nombre de Espafia a la basilica patriarcal de Santa Maria
la Mayor», de la que Franco fue nombrado protocanénigo.

La elaboracién del anteproyecto se inicia en 1950, precisamente
cuando cesa el bloqueo diplomatico decretado por las Naciones Unidas
contra Espafia, y la negociacion, a partir de la ponencia interministerial
presidida por el propio Jefe del Estado, aprueba al afio siguiente el
texto que habia de presentar el embajador, Joaquin Ruiz-Giménez, a
Pio X1l -«LIévelo al Padre Santo, indicé Franco al embajador, y digale
que para elaborarlo se han reunido en torno a esta mesa cinco hombres
cristianos.»

El Concordato, segun indicé el mismo Franco a las Cortes, fue
preparado «en un ambiente de sosiego, durante un largo periodo de

de un orden y el establecimiento de una relacién sabia entre gobemante y gobernados,
y reserva para el segundo, para el régimen politico, un lugar menos esencial y mas
directamente implicado en la salvaguardia del orden. Por ello opta por considerar como
mejor régimen politico, un régimen mixto, aquel en el que entran elementos de la
monarquia, de la aristocracia y de la democracia»: «Cada fonna -dira- apOlta un
bien especifico a la colectividad. La monarquia garantiza unidad social. La aristocracia,
la virtud y la competencia del gobielllo. La democracia, la libertad del pueblo, la
satisfaccion interior y la adhesion al régimen.»

Acaba final y explicitamente decidiéndose por la «democracia orgénica» como la
mas viable y efectiva en la préactica de la justicia social: «La llamada democracia
organica es para algunos —entre ellos nos contamos- una formula feliz» Desarrolla
este proceso en el prélogo que él mismo realiza a la traduccién espafiola de M. DEMONGEOT,
El mejor régimen politico segun Santo Tomas, Madrid, 1959, pp. VIII, X1 Y XIX.
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armonia y con espiritu de plena sinceridad»; «un pacto que consagra
una amistad firme y probada y que asegura una colaboracion cordial
en marcha» 2!,

A pesar de que el Nuncio en Espafia habia calificado el Concordato
espafiol como un «Concordato de amistad», no resulta, sin embargo,
su posterior andadura tan cordial ni amistosa; precisamente porque
casi en plena «luna de miel» el Concordato sirvié, en uno y otro caso,
para aducir respaldos, dignos todavia hoy de detenidos estudios, en
torno a los grandes asuntos, diferencias y problemas, entre la Jerarquia
Eclesiastica y el Régimen, que a lo largo de los afios cincuenta se
hilvanan y manifiestan 2.

Hacia una alter nativa nueva

Franco prometiaa lalglesiaen Espariael disfrute tanto de lalibertad
para sus sagrados fines, como la «ayuda' necesaria» para su pleno
desarrollo; pero muy pronto se manifestaron lecturas distintas o, al
menos, no coincidentes.

Los principales puntos o situaciones de divergencia se referian a
asuntos econdémicos y sociales (la critica de los movimientos especia-
lizados al sistema sindical vigente, especialmente a la carencia de liber-
tad sindical y a la prohibicion de la huelga), a realidades de matiz

2! El discurso de Franco en Ecclesia, nim. 642 (31 de octubre de 1953). Con
motivo del Concordato se impartié en Madrid un cido de conferencias, dos afios mds
tarde publicadas bajo € titulo K/ Concordato de 1953, Madrid, 1956, que son de extraor-
dinario valor a la hora de comprender la realidad que se vive y que se proyecta. De
gran interés también José GimeNkz y Marrinez ok Carvajsr y Carlos Corrat, lglesia
y Estado en Espafia. Régimen juridico de sus relaciones, Madrid, 1980; J. Giménez
y Martinez e CARvajaL, «El Concordato espafiol de 1953», en Joaquin Ruiz-Giminez,
iglesia, Estado y Sociedad en Espafia, 1930-/982, Barcelona, 1984, pp. 137-155.

22 para J. Ruiz-Givintz que, ya como ministro de Educacion Nacional, clausura
el ciclo de conferencias indicado en la nota anterior, con el Concordato se consigue
«un reconocimiento firme y expreso de la Santa Sede, de la legitimidad y estabilidad
del Régimen espafiol»; se realiza la «consagracion bilateral -politico-religiosa- del
catolicismo como "piedra béasica" de la nacionalidad y de la politica concreta del Estado
nuevo, y se blinda para la Iglesia "una situacion protegida y asegurada con la fuerza
del Estado"», en José Bicorpa, «El Concordato de 1953: expresion juridica de las
relaciones entre la Iglesia y el Nuevo Estado», en F. Urnina (ed.), Iglesia y Sociedad
en Espafia, ya citada, pp. 283-312, y J. Bicorna, «Mas alla de la era concordataria»,
en Iglesia Viva, nim. 30, noviembre-diciembre 1970, pp. 517-524. También Isidoro
Marrin, Sobre la /glesia y € Estado, Madrid, 1989.
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politico mas directo (las pautas ideol 6gicas de |a ensefianza, |a educacién
en general y la cultura), a la cuestion de las «legitimas libertades»,
tanto de informacion (prensa y radio, basicamente) y de eomunicaeién,
como a la hora de decidirse en la Ilamada por J. Tusell «la batalla
de las Leyes Fundamentales de Arrese», y la auseneia de «libertad
religiosa» que pudo generar, sin llegar a conflicto, dificultades con
los Estados Unidos y un clima en exceso exaltado y tragico ante la
ofensiva protestante contra «la unidad catdlica de Espafia». En sintesis
-V seria interesante un nuevo avance investigador en este terreno-,
las divergencias surgian cuando desde la cuispide de la Iglesia espafiol a,
la Conferencia de Metropolitanos, se observaban confusiones e intro-
misiones gubernativas en el Ilamado «apostolado social»; o cuando surgia
el recelo o miedo ante las més tenues manifestaciones de invasion
politica en el campo religioso o eclesidstico 2.

En los umbrales de la «crisis»

A partir de los Ultimos cincuenta la realidad social se transforma
mucho més deprisa de lo que son capaces de evolucionar las insti-
tuciones. Pero la «crisis» no aflora plenamente, de hecho, hasta los
primeros sesenta; y se manifiesta, en primera instancia, con criss, de
la Accién Catélica, en un clima de optimismo y exaltacion, y no por
ello menos enrarecido, en que comienzan a ser problematicas y con-
flictivas, primero frente a la policia y a los gobernadores civiles, y
luego ante los mismos obispos -sobre lodo Iras la desaparicion del
cardenal Pla i Deniel-, la liberalizacién y radicalizacion de las orga-

# Actuaban en estos terrenos en la mas perfecta sintonia el cardenal Pla y el
obispo Herrera. Kste Gltimo, por encargo del cardenal Primado, constituia en abril de
1949 una de las primeras Comisiones Episcopales, la de «Cuestiones Sociales», muy
pronto titulada «Comisién Episcopal de Asuntos Sociales». Recién constituida la Comi-
sion, que presidia el arzobispo de Granada, el primer acuerdo tomado fue el de visitar
a Excmo. Sr. Nuncio de Su Santidad y a su Excelencia el jefe del Estado (Conferencia
Episcopal Espafiola, Actas de la Comision Episcopal de Asuntos Sociales, Madrid). El
recelo o miedo a la invasiéon de la politica en el campo religioso y apostélico Ilevd
més directamente al «discurso» eclesidstico a la defensa de la libertad de la Iglesia
a la hora de predicar, ensefiar e interpretar la realidad social a la luz del Derecho
Canonico, de las enciclicas pontificias y de los discursos de Pio XII. El rechazo de
las interpretaciones en sentido «estatificadop> casi siempre se respaldaba en la defensa
pontificia de la «propiedad privada», forzando, por otra parte, la intervencién del Estado
«en cuanto ella sea necesariay Util».
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nizaciones laicas de apostolado —los «movimientos especializados»-
que escaparon a su control-en gran parte también cuando la Jerarquia
definié su labor como politicay no apostélica-, conectaron y acabaron
asociandose con organizaciones obreras y politicas perseguidas por
ilegales 2*,

Las traducciones al castellano de nuevas obras de Teologia, espe-
cialmente francesas y alemanas, comenzaron a desbancar en los Semi-
narios y Universidades eclesiasticas a los viejos tratados escolasticos
que mantenian el latin y las formas silogisticas como las mas adecuadas
para la presentacion del dogma y de la moral; las transformaciones
en las expresiones y relaciones sociorreligiosas alumbraban una nueva
vision del mundo, de la ascética, del «compromiso social» cristiano,
méas alla de la pura practica religiosa, y de la lucha contra sistemas
que no convergian en las exigencias de la fe. El paso del «compromiso
social» a un «compromiso politico» vino finalmente alentado por la
transformacién intraeclesial a partir del Pontificado del Juan XXIII,
de la recepcion de la misma en Espafia, de la dificil y conflictiva
explicacion del «Estado catélico» a la luz de las enciclica Maler el
Magislra (1961) y, sobre todo, Pacem in Terris (1963). La busqueda
de una «nueva identidad catdlica» pertenece ya, en plenitud, a la expli-
citacién del conflicto religioso-politico que tiene lugar durante los afios
de celebracion del Concilio Vaticano N. Esta década, los sesenta, espera
la llegada, la elaboracién de los historiadores que cuentan con las sufi-
cientes fuentes de investigacion como para que comiencen a preocuparse
sobre todo por la mejor conexion y seleccién de las mismas.

La realidad sociopolitica y religiosa se adelanta, una vez mas, a
las instituciones. Porque en plena sesién primera del Concilio, en el
otofio de 1962, la «crisis» entre la Iglesia y el Estado se hizo presente
en las mismas aulas conciliares. A pesar de que el cardenal Pla supo
oponerse, una vez mas, al ataque que desde la embajada de Espafia
se hacia por ladifusién entre algunos Padres conciliares de cierto docu-

2t Elltre los muchos estudios, todavia incompletos por falta de otros Y. sobre todo,
por la inexistencia de estudios en torno a las Comisiones Episcopales, lo mismo que
por la carencia de un método y modelo que permita relacionarlos y complementarlos,
estdn Miguel Bexzo, Universitarios de Accion Catélica. Madrid, 1956; José Castano
ColoveR, La JOC en Espafia (1943-1970), Salamanca, 1978; Rafael Diiz Sarazar, Iglesia,
Dictadura y nemocmcia. Catolicismo y Sociedad el Espaiia (1953-1979), Madrid, 1981;
G. Cnoivy (ed.), Mouuements de jeneuse, Paris 1985; Antonio Murcia, Ohreros y obispos
en € Imnquisrno, Madrid, 1995; F. Montkro (coord.), Juventud Estudiante Catélica
(/1947-/997), Madrid, 1998.
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mento contra el Régimen, y del intento de una respuesta «en defensa
de Franco», muchos obispos - Tarancén sblo exceptlia a veinte- con-
tinuaban confundiendo «el Régimen con Espariax»:

«La verdad es -comentaba el entonces Secretario de la Conferencia de
Metropolitanos, y obispo de Solsona- que entonces muchos de los obispos
espafioles confundian el Régimen con Espafia y les parecia que defender al
Régimen era defender a Espafia y criticarle era criticar a Espafia. Creo que
esto condicioné mucho laactuacién del Episcopado espafiol en el Vaticano I1» 2,

% José Luis MAHTIN DESCALZO, Tarancon, el cardenal del cambio, Madrid, 1985,
pp. 108-109.



